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Hz. peygamber-sahAbe iLi§Kisi 


Prof. Dr. M. AH KAPAR 


ABSTRACT 

RELATION OF THE PROPHET MUHAMMAD WITH THE 
COMPAIONS 

Prophet Muhammad is the messenger of God. The compaions are his 
close friends. Prophet Muhammed has informed his compaions the orders 
which he has recieved from God and has educated them in the best manner. In 
return, the compaions of the Prophet Muhammad have accepted him as an 
example and have formed thier lives in accordance with his principles. That’s 
why, Prophet Muhammad-Compains relation should be taken as an example 
by the whole muslims at the every age. This subject has been evaulated from 
two points. At first, Prophet’s Muhammed personal life and his relation with the 
others have been examined and secondly devotion of the compaions were 
mentioned in different examples. 


Biitun musliimanlar icin Usve-i Hasene (en guzel ornek ) 1 olan Rasuliillah 
hakkinda Cenab-i Hak; “Peygamber size ne verdiyse onu aim. Size ne 
yasakladiysa ondan da sakinin. Allah’tan korkun. Cunkii Allah’in azabi 
cetindir .” 2 buyurarak Rasuliillah’a kar§i itaatkar olunmasini istemi§tir . 3 Ibadetin 
sadece Allah’ a yapilmasi, aracilar cikarilarak yardimin sadece ondan dilenmesi, 
musliimanin dikkat edip hayatinda olgu alacagi en onemli konudur . 4 Hz. 


* Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi 

1 Ahzab 33:21. 

2 Ha§r 59:7. 

3 Al-i Imran 3:132; Enfal 8:46. 

4 Fatiha 1:4; En’am 6:162; Zariyat 51:56. 



Hz. PEYGAMBER - SAHABE iU§KiSi 


Peygamber’e tabi olmanin liizumu konusunda Cenab-i Hakk’in; “Eger Allah’i 
seviyorsaniz bana uyunuz ” 5 talimatini bildiren Rasuliillah, ashabina; “Allah’a 
ve Rasule itaat edin. Eger yiiz cevirirlerse, bilsinler ki, Allah kafirleri sevmez .” 6 
ilahiemrini de iletmi§tir. 

A. Hz. Peygamber’in Ferdi Ya§ayi§i ve Cevresiyle Iliskileri: 

Kendisine vahiy gelmesinin di§inda insan olarak farkli bir ozellik 
ta§imadigini bildiren Rasuliillah , 7 ici hurma lifi dolu yastik ve yatakta yatmi§tir . 8 
Peygamber olmasina ragmen oviilmekten ho§lanmayan Hz. Peygamber , 9 
ba§kasinin kendisine hizmet etmesinden rahatsiz olmu§tur. Rasuliillah’ in 
hayatini inceledigimiz zaman goriinen odur ki, ashabi ac ise Rasuliillah da 
actir. Rasuliillah tok ise ashabi icinde ac kimse yoktur . 10 Ashabiyla her zaman 
igige olan Rasuliillah, onlarin sevinc ve kederine i§tirak eder, ashabi onun 
yaninda §iir soyler, §aka yapar, istedigi §ekilde rahatlikla konu§urdu. n Kendisi 
igin ashabi on planda olan Hz. Peygamber, hicret esnasinda once ashabini 
Medine’ye gondermi§ sonra kendisi hicret etmi§tir . 12 Sahabe, dogan 
cocuklannin isimlerini Rasuliillah’a koydurmu§, onlarin agizlanna cignem 
verdirmi §, 13 Allah Rasulii, miisliimanin vasfiyla bagda§mayan isimleri 
degi§tirmi§tir . 14 

Giinliik ya§ayi§inda sadeligi seven Rasuliillah, aile hayatinda da bu 
prensiplere sadik kalmi§, evlerin a§iri derecede siislenmesine kar§i cikmistir . 15 
Miisliimanlarin §irke donmelerinden degil diinya hayatina dii§kiinliik 
gostereceklerinden korkan ve bundan sakindiran Rasuliillah , 16 miisliimanlan 
yardimla§maya ve ba§kalarini dii§iinmeye te§vik etmi§tir . 17 Yedigi ictigi §eyden, 
kendisine ikram edilen yiyecek ve icecekten ba§kalarinin da istifadesini 


5 Al-i Imran 3:31. 

6 Al-i Imran 3:32. 

7 Fussilet 41:6. 

8 Buhari, Mezalim, 25; Muslim, Libas, 38, Nikah, 81. 

9 Buhari, Enbiya, 48. 

10 Buhari, Et’ime, 7; Muslim, E§ribe, 140. 

11 Muslim, Ideyn, 16; Ibn Mace, Nikah, 21. 

12 ibnu’l-Cevzi.Ebii'l-Ferec Abdurrahman, el- Muntazam fi Tarihi'l-Muluk,Beyrut,1995, III/43. 

13 Buhari, Akika, 1; Muslim, Adab, 19, 24, 26, 28. 

14 Hz.Peygember Asiye ismini Cemile olarak degistirmi§tir.Bkz. Muslim, Adab, 14, 15; Ibn Hanbel, 
IV/35. 

15 Muslim, Libas, 87; Ibn Hanbel, 1/80. 

16 Buhari, Cenaiz, 72; Muslim, Fedail, 30. 

17 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 101. 




Prof. Dr. Mehmet Ali Kapar 


saglayan Rasuliillah , 18 ac olan insanlarin doyurulmasi konusunda bizzat kendisi 
ornek olmu§tur. 

Rasuliillah kadinlar toplulugunun yanindan gecerken onlara selam verir, 
cocuklari oper, ok§ar, onlarla selamla§ir, §akala§ir ve hastalandiklarinda 
ziyaretlerine gider ve onlarin her zaman §efkate muhtac olduklarini ifade 
ederdi . 19 Kendisine yakla§an cocugun yanagina dokunarak bile olsa gonliinii 
alirdi . 20 Ibadetlerinde bile cocuklara kar§i §efkatle yakla§an Rasuliillah, onlar 
arasinda miisabaka yaptirarak cocuklarin yakinligini temin ederdi . 21 Ashabiyla 
ig ice olan Rasuliillah cocuklara kendi admin verilmesini, ancak kiinyesinin 
kimseye verilmemesini istemi§tir. Sabah namazindan sonra ashabina Kur’an 
okumu§, ihtiyac duydugu dini bilgileri ogretmi§, onlarin okuduklari §iirleri 
dinlemi §, 22 hatta riiyalarini bile tabir etmi§tir. Rasuliillah bu davrani§iyla 
ashabinin biitiin davrani§larini denetlemi§ ve gerektiginde yapilan yanli§liklara 
mudahale imkani bulmu§tur. 

Rasuliillah hastalari ziyaret eder, hatta yaralilarin tedavisiyle bizzat 
kendisi me§gul olurdu. Nitekim Hendek’de yaralanmi§ olan Sa’d b. Muaz’in 
tedavisiyle yakinen ilgilenmi§tir . 23 Buna kar§ilik Sahabe de, Peygamber’i o 
derece takip ederdi ki, dini konularin yanisira siyasi konularda da aym 
hassasiyeti gosterirdi. Nitekim Hz. Ebtibekir halite olduktan sonra ba§ta Usame 
b. Zeyd olmak iizere Rasuliillah’ in hicbir vali ve kumandanini 
degi§tirmemi§tir . 24 Yine Rasuliillah kendisine biiyiik emegi gecen Ummii 
Eymen’i ziyaret ettigi icin Ebiibekir ve Omer de Rasuliillah’ a bagliliklarindan 
dolayi onu ziyaret etmi§lerdir . 25 

Hz. Peygamber'in evlilikleri, daha ziyade e§leri §ehid olan hanimlari 
memnun etmek, reislerle olan iilfetini artirmak, dini hiikiimlerin uygulanmasini 
saglamak gibi sebeplerden dolayidir. Nitekim Ciiveyriyye ile Mustalikogullari 
reisinin, Safiyye ile Benu Nadir reisinin kizi oldugu icin, Ummii Seleme ve 
Hafsa ile e§leri Allah yolunda §ehid olduklari icin evlenmi§, Zeyneb bnt. Cah§ 
ile evliliginin sebebi ise cahiliye orf ve adetlerinin kaldirilmasi icindir. Nitekim 
daha once azadlisi Zeyd b. Harise ile evlenmi§ olan Zeyneb’ in cahiliye 
anlayi§ina gore Hz. Peygamber ile evlenmesi mtimktin degildi. Islamiyet bu 


18 Muslim, Hac, 347; E§ribe, 124. 

19 ibn Mace, Mukaddime, 11. 

20 Buhari, Salat, 88; Muslim, Fedail, 80. 

21 Muslim, Mesacid, 41, 42; ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe Beyrut,1328, III/311. 
22 Tirmizi, Edeb, 70; Kettani, 1/141, 142, 11/217, 218. 

23 el-Kettani, Abdulhay, Et-Teratlbu'l-idariyye ,Qev: A.Ozel, 1st. 1990-1993, 1/06, 11/210, 217. 
24 Ugur, M., Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, 1st. 1980 s. 73. 

25 Muslim, F. Sahabe, 103; Ibn Mace, Cenaiz, 65. 
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Hz. PEYGAMBER - SAHABE ILi§KiSi 


yasagi Rasuliillah’in Zeyneb’le evlenmesi ile kaldirmi§tir . 26 Rasuliillah e§leriyle 
yakin ili§ki icinde bulunmu§, her gece birinin yaninda kalarak adaleti saglami§, 
ancak giindiizleri de diger e§lerini ziyaret ederek hal ve hatirlarini sormu§, 
ihtiyaclarini kar§ilami§tir. Hatta Hz. Ai§e ile evlendiginde ya§inin kuctikltigti 
sebebiyle onun arkada§lariyla beraber olmasini temin etmi§tir . 27 E§leriyle sevgi 
ve muhabbetin geli§mesini saglayan Rasuliillah, e§lerinin yedigi ve ictigi 
yerden yer ve icerdi. Nitekim Hz. Ai§e bir §ey ictigi zaman Rasuliillah’ a verir, o 
da onun igtigi yere agzini koyarak icerdi. Yine Hz. Ai§e bir kemigin etini isirdigi 
zaman onu Rasuliillah’a verir, o da onun isirdigi yerden lsirirdi . 28 Rasuliillah 
onlarla §akala§ir ve oynanan oyunlari birlikte seyrederlerdi . 29 Ancak e§lerinin 
a§iri diinyalik talepleri kar§isinda onlardan bir ay uzak kalmi§ ve hatta 
kendisinden ayrilmalari konusunda e§lerini muhayyer birakmi§tir . 30 

Uc giin doya doya bugday ekmeginden yemeyen Rasuliillah’in 31 evinde 
iki ay ate§ yanmadigi olmu§tur . 32 Genelde ailesinin nafakasi kuru hurma ve 
sudan ibaret olan Rasuliillah , 33 sirkeyi giizel bir katik olarak nitelendirmi§tir . 34 
Verilen hediyeyi reddetmemi §, 35 hediye sahibini de kar§iliksiz birakmami§tir. 
Dul, yetim ve yoksullarla oturup-kalkmaktan zevk duymu§, hastalari ziyaret 
etmi§, cenazelere katilmi§, kole ve cariyelerin davetine icabet etmi§tir. 
Cevresindeki insanlar icin hep hayir duada bulunmu §, 36 gecmisine bagliligimn 
i§areti olarak dogan cocuguna ceddi Ibrahim’ in adini vermi§tir . 37 

Rasuliillah kendisine kimsenin mirasci olamayacagini, biitiin mirasinin 
sadaka oldugunu bildirmi §, 38 miisliimanlarin israftan ve birbirini korkutucu 
hareketlerden uzak durmasini tavsiye etmi§tir . 39 Kimsenin yaptigi ibadete 
giivenmemesini ve bu ibadetinin kendisi icin ustunluk konusu olmamasi 
gerektigine i§aret eden Rasuliillah , 40 miisliimanin bir diger miisliimani 


26 Ahzab 33:37. 

27 Muslim, F. Sahabe, 81, Hac, 49; Kettani, 1/119, 11/364; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 111/16. 
28 Muslim, Hayz, 14; Nesei, Taharet, 177. 

29 Muslim, Fedail, 71, 72, 73, Salatu’l-Ideyn, 18-20; Ibn Hanbel, III/117, 176, VI/376. 
30 Buhari, Talak, 5; Muslim, Talak, 24, 27-32. 

31 Muslim., Zuhd, 21, 22, 23, 24; Ibn Hanbel, 11/434. 

32 Muslim, Zuhd, 28; Ibn Mace, Zuhd, 10. 

33 Muslim, Zuhd, 26; Ibn Mace, Zuhd, 10 

34 Muslim, E§ribe, 164, 169; Ibn Mace, Et’ime, 33. 

35 Buhari, Hibe, 5, Zebaih, 10, 32. 

36 Buhari, Edeb, 38; Muslim Bir, 87. 

37 Muslim, Fedail, 62; Ebu Davud, Cenaiz, 24. 

38 Buhari I’tisam, 5; Muslim, Cihad, 51. 

39 Muslim, Salat, 275-279; Ibn Hanbel, V/362. 

^Buhari, Rikak, 18; Muslim, Sifatu’l-Munafikin, 75-77; Ibn Mace, Zuhd, 20. 
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kuciimsemesini ho§ gormemi §, 41 “Birbirinizi sevmedikce tam iman etmi§ 
olamazsiniz .” 42 buyurarak miisliimanlararasi sevginin yayilmasini istemi§tir. 
Cocuklara yiizmeyi ve okumayi tavsiye eden Hz. Peygamber, sefer donii§unde 
kendisini kar§ilamaya gelen cocuklara mukabelede bulunmu§ ve onlari 
hayvanina bindirmi§ ve boylece onlarin goniillerini almistir . 43 

Rasuliillah ashabindan miisliiman karde§leri icin hayirli i§ler yapanlari 
takdir etmi§, giizel davrani§larindan dolayi Ebubekir’i “dost ve siddik”, Ebu 
Ubeyde b. Cerrah’i “emin” olarak isimlendirmi§, Sa’d b. Muaz’in vefati uzerine 
yaptigi hizmetlerden dolayi “Rahman’ in ar§i sarsildi” demistir . 44 Rasuliillah’ in 
hanimlarimn arasinin acilmasina, huzurunda liizumsuz tarti§malara izin 
vermemi§, evinin gereksiz yere me§gul edilmemesini istemi §, 45 ancak "Be§er" 
oldugunu her zaman dile getirerek ashabiyla irtibatini devam ettirmi§tir . 46 

Musliimanlarin birbirlerini hayirla yadetmelerini isteyen Rasuliillah, 
miisliimanin agzindan cikan her soziin mutlaka hayir olmasini istemi §; 47 
“Benim velim Allah ile mii’minlerin salihleridir ” 48 buyurarak miisliimanlari 
Allah ve Rasiilu’ne yakin olmaya cagirmistir. Rasuliillah insanlari ate§e 
dii§mekle kar§i kar§iya kalan pervanelere benzetmi§, iimmetini bu ate§ten 
korumak igin adeta onlarin eteklerini tuttugunu, fakat insanlann o ate§e 
atlamak icin cab a sarfettiklerini ifade ederek dikkatlerini cekmis 49 ve yapilacak 
her hayirli amelin insanin faydasina olduguna da i§aret etmi§tir . 50 

Musliimanlarin cahiliye orf ve adetlerinden §iddetle kacinmalarini isteyen 
Hz. Peygamber, ashabini insan fitratina aykiri ibadet ve davrani§lardan 
sakindirmi§, geceleyin ibadet icin uyumayan Havla bnt. Tiiveyt’e “Siz takat 
getirebileceginiz i§leri yapin ” 51 tavsiyesinde bulunmu§tur. En mahrem olan 
konulari dahi Rasiiltillah’a sormaktan cekinmeyen sahabe de 52 fazla soru ile 
O'nu rahatsiz etmemeye calismis, emredilen veya yasaklanan §eyleri giicleri 
nisbetinde yerine getirmi§lerdir . 53 


41 Kettani, 11/64. 

42 Muslim, Iman, 93; Ebu Davud, Edeb, 131. 

43 BuharT, Cihad, 59, Libas, 10; Muslim, F. Sahabe, 66, 67. 

44 Muslim F. Sahabe, 53, 106, 123, 124. 

^Ahzab 33:53; Hucurat 49:1; Muslim, Nikah, 87. 

‘“Kehf 18:110. 

47 Buhari, Cenaiz, 85; Muslim, Cenaiz, 60. 

^BuharT, Edeb, 14, Muslim, Iman, 366. 

49 Buhari, Rikak, 26; Muslim, Fedail, 17. 

50 Muslim, Hudud, 43; ibn Hanbel, V/314. 

51 Buhari, Savm, 49, 52; Muslim, Salatu’l-Musafirin, 220, 221. 
52 BuharT, Vudu’, 63; Muslim, Hayz, 62. 

53 BuharT, I’tisam, 2; Muslim, Hac, 412. 
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Hz. PEYGAMBER - SAHABE ILi§KiSi 


Rasuliillah fitneye alet olmaktan ashabini sakindirmi§, kendisi de fitneye 
sebep olmaktan ve yanli§ anla§ilmaktan kacinmistir. 54 Hz. Peygamber’in en 
50k sakindirdigi konulardan birisi de §iiphecilik, itham ve kotii zanda 
bulunmaktir. Nitekim karisinin siyah bir cocuk dogurdugunu soyleyen ve 
bundan §iiphelenen ki§iyi, develerin iiremesinden ornekler vererek ikna 
etmi§tir. 55 Rasuliillah gereksiz yere kadina bakmayi yasaklami§ ancak evlenecek 
giftlerin birbirlerini mutlaka gormelerini istemi§, 56 evliligi te§vik ederek evlenmek 
istemeyen Osman b. Maz’un’un talebini reddetmi§tir. 57 Fitrata aykiri hicbir 
davrani§i dinden saymayan Rasuliillah, insanin giic yetiremeyecegi ibadet ve 
davrani§lari kabul etmemi§, kendi hayatini ornek gostermi§tir. 58 

Hz. Peygamber bore kimden alinirsa alinsin mutlaka zamani geldiginde 
odenmesi gerektigine i§aret etmi§, sirtinda odun ta§iyarak calismayi dilenmeye 
tercih etmi§tir. 59 Miisliimanlarin birbirlerine nezaket kurallari cercevesinde 
yumu§ak davranmasi gerektigini bildiren Allah Rasulii, “Bir kimse yumu§ak 
davranmaktan mahrum ise hayirdan da mahrum olur” 60 diyerek miisliimana 
kabalik yaki§madigini ifade etmi§tir. 

Ashabina nasihatta zaman kollayan Rasuliillah, nasihatlarini kisa tutmu§, 
o giin sefere cikmamissa sabah namazindan sonra giine§ doguncaya kadar 
ashabinin taleplerini dikkatle dinlemi§tir. 61 Cihad di§inda kimseye el 
kaldirmayan Hz. Peygamber, 62 insanlarin bir ba§kasi tarafindan renk, §ekil, 
kabile gibi hususlar bahane edilerek kiiciimsenmesine §iddetle kar§i cikmistir. 
Nitekim Ebu Zer el-Gifari’nin Bilal el-Habe§i’ye; “Siyahi ananin oglu!” dedigini 
duyan Rasuliillah, bunu ho§ kar§ilamami§; “Ey Ebu Zer! Gercekten sen cahiliye 
iizere olan bir kimsesin” 63 diyerek ikaz etmi§tir. 

Birlik ve beraberlige dikkat cekmek icin cemaatten ayrilmamayi tavsiye 
eden Hz. Peygamber, 64 yollara tiikiiriip siimkiiriilmesini yasaklami§, 65 


54 Buhari, i’tikaf, 8; Muslim, Selam, 24. 

55 Buhari, Talak, 26, Hudud, 41; Muslim Lian, 19, 20. 

56 ibn Hanbel, 11/276, 299; Muslim, Nikah, 74, 75. 

57 Muslim, Nikah, 8, Ibn Hanbel, 1/175, III/158. 

58 Buhari, Nikah, 1. 

59 Muslim, Zekat, 107; Ibn Mace, Ticarat, 25; Ibn Hacer, Isabe, 11/295-296. 

60 Muslim, Bir, 74, 76. 

61 Muslim, Fedail, 69; Nesei, Sehv, 99. 

62 Ibn Mace, Vesaya, 1. 

63 Buhari, Edeb, 44; Muslim, Eyman, 38. 

^Buhari, Ezan, 34; Muslim, Mesacid, 252-254; Ebu Davud, Salat, 46. 

65 Buhari, Salat, 36; Muslim, Mesacid, 52. 
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miisliimanlarin kullandiklari yerlerin temizligini yapan kimseleri de takdir 
etmi§tir. 66 

Rasuliillah ki§ilerin yaptiklari hatalari yiizlerine vurmaz ve toplumun diger 
ferdlerinin aym hatalari yapmalarina engel olmak icin; “Filana ne oluyor ki 
§oyle diyor, §oyle yapiyor” demezdi de “bazilariniza ne oluyor ki §oyle diyor, 
§oyle yapiyor” derdi. 67 “Benim bildigimi siz bilseydiniz muhakkak az gtiler 50k 
aglardiniz” 68 diyen Rasuliillah ;“Siz diinya i§lerini daha iyi bilirsiniz” diyerek 
ashabinin diinyevi bilgi ve tecriibelerine deger vermi§tir. 69 Rasuliillah 
peygamberlik oncesinde de en onemli ozelligi olan dogruluk ve ahde 
vefaliligini ashabindan da istemi§ 70 yapamayacaklari §eyleri soylememelerini, 
§aka dahi olsa dogruyu soylemelerini yalandan ve yalan §ahidlikten §iddetle 
sakinmalarini istemi§tir. 71 

“Kolayla§tirin, giiclestirmeyin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin” 72 buyuran 
Rasuliillah, “Ashabima sovmeyin. Allah’a yemin olsun ki, biriniz Uhud Dagi 
kadar altin infak etse, onlann bir olcegine veya onun yarisina eri§emez.” 73 
buyurarak ashabinin degerini ifade etmi§ ve ashabindan hig ayrilmamistir. 
Nitekim Hz. Peygamber attan diisiip viicudu incindiginde bile ashabina 
namaz kildirmaktan geri durmami§tir. 74 “Yildizlar sema igin, ben ashabim igin, 
ashabim da ummetim igin bir emniyettir” 75 buyurarak ashabina kar§i sevgi ve 
muhabbetini agikga ortaya koymustur. Rasuliillah hep birlikte Allah’ in ipine 
(Islam'a) simsiki yapisin, pargalanmayin, Allah’in size olan nimetini hatirlayin” 76 
ayetiyle inananlan Kur’an’da birle§tirmi§, aralarinda meydana gelecek ihtilaf 
konusunda Kur’an’i hakem yapmalarini tavsiye etmi§tir. 77 Hz. Peygamber 
“Hepiniz gobansiniz ve siiriiniizden sorumlusunuz” 78 buyurarak miisliimanin 
sorumluluktan asla kurtulamayacagini, sorumluluk duygusunun insan ve 
miisliiman olmanin geregi oldugunu ifade etmi§tir. 


66 Muslim, Cenaiz, 71; Ibn Hanbel, 11/388. 

67 Ebu Davud, Edeb, 6. 

^Buhari, Kusuf, 2, Nikah, 108; Muslim, Fedail, 134. 

69 Muslim, Fedail, 139, 140, 141. 

70 Hud 11:112; Tevbe 9:119. 

71 Hac 22:30; Furkan 25:72; Saf 61:2-3. 

72 BuharT, Cihad, 164; Muslim, Cihad, 6, 7; Ebu Davud, Edeb, 17. 

73 Muslim, F. Sahabe, 221, 222; Ebu Davud, Sunnet, 10; Tirmizi, Menakib, 58. 
74 Buhari, Ezan, 82; Muslim, Salat, 78, 84. 

75 Muslim, F. Sahabe, 207; Ibn Hanbel, 4/399. 

76 Al-i Imran 3:103. 

77 Nisa 4:59. 

78 Buhari, Cum’a, 11, Cenaiz, 32. 
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Hz. PEYGAMBER - SAHABE ILi§KiSi 


B. Ashab’in Hz. Peygamber’e Baglihgi, Muslumanlar’in Ferdi ve 
Ictimai Sorumluluklan: 

Rasuliillah’a itaat konusunda musliimanlarin Mekke ve Medine 
donemlerinde hicbir problem ya§anmami§, hatta sahabe Rasuliillah’dan izin 
almadan Medine di§ina bile cikmamistir . 79 Zaten Allah Teala da musliimanlarin 
Rasuliillah’a itaat etmelerini ve ona itirazda bulunmamalarini acikca 
bildirmi§tir . 80 

Rasuliillah’ 1 adim adim takip eden sahabe onu ornek alarak ictigi suyu 
O'nun yaptigi gibi ayakta veya oturarak icmi§, cenazeyi ayakta veya oturarak 
ugurlami§tir . 81 Hz. Omer Hacerii’l-Esved’i operken; “Seni opiiyorum ve senin 
bir ta§ oldugunu pekala biliyorum. Ama Rasuliillah’i seni operken gordiim. 
Rasuliillah’in seni optiigiinii gormeseydim opmezdim .” 82 demi§tir. Rasuliillah’i 
altin yiiziik takarken goren sahabe altin yiiziik takmi§, daha sonra Rasuliillah 
onu cikarinca sahabe de cikarmistir. 

Hz. Peygamber'e bagliliklarini her zaman ifade eden sahabe, Hz. 
Peygamber’e itaatin gerekliliginin §uuru icerisinde ickinin yasaklandigi haberini 
duyunca, hemen evlerindeki igki kiiplerini dokmiislerdir . 83 

Dinde olmayan §eyin dine sokulmasina asla izin vermeyen Rasuliillah , 84 
verdigi hiikiim ve kararlara uymanin ilahi bir emir oldugunu da ifade 
buyurmu§tur . 85 Bunun sonucu olarak Ebubekir de halife olduktan sonra, 
Rasuliillah’in yapmadigi bir §eyi kendisinin yapmasimn sozkonusu 
olmayacagini acikca bildirmi§tir . 86 Sahabe Rasuliillah’in yaninda nasil hareket 
ediyorsa O yanlarinda olmadigi zaman da aym §ekilde davranmi§lardir. Ciinkii 
onlar Rasuliillah’a donmemek uzere biat etmi§lerdir . 87 

Miisliimanlar Peygamberlerine ve birbirlerine oyle kenetlenmi§lerdi ki, 
dii§manlari, Hz. Peygamber ile ashabi arasina girememi§lerdir. Gercekten 
sahabe, Mekke ve Medine doneminde bu sorumlulugu duymu§ ve geregini 
yerine getirmi§tir . 88 Hz. Peygamber, ortaya koydugu hayat diisturlari ve 


79 Nur 24:47-52, 62-63. 

^Ahzab 33:69-71; Mucadele 58:12-13. 

81 BuharT, Menakibu’l-Ensar, 26. 

82 Muslim, Hac, 249-251; Darimi, Menasik, 42. 

83 BuharT, E§ribe, 3; Muslim, E§ribe, 3-9. 

^BuharT, Sulh, 5; Muslim, Akdiye, 17. 

^Nisa 4:64-65. 

^Ibn Hanbel, 1/6. 

87 Nisa 4:80-81; Enfal 8:20-21. 

^Derveze, Muhammed Izzet, Siretu'r-Rasul (Kur'an'a Gore Hz.Muhammed'in Hayati) Qev: M. 
Yolcu.ist. 1995 11/125-126. 
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tatbikati ile yeni bir toplum olu§turmu§tur. O, Allah’ in iiluhiyetine dayali, yine 
O’nun emir ve yasaklarina tabi olan, her yerde Allah’a kulluk §uuru icinde 
tevhid ve e§itlik prensiplerine bagli, insana deger veren, limit ve giiven icinde 
ya§ayan, din ile diinyayi birbirinden ayirmayan bir toplum meydana 
getirmi§tir. Hz. Peygamber’i goniilden ve hicbir emr-i vaki olmaksizin takip 
eden musliimanlar ve onlarin olu§turdugu toplum, gorevlerinin bilinci 
icerisinde ihlas ve samimiyete dayali herkese §efkatli, dogru, sabirli, malini 
infak eden ve dtinya malina deger vermeyen, takva ehli, ofkesine maglup 
olmayan, gtinahlardan uzak duran, affedici olan, Allah’ in rizasina ve yaratili§ 
gayesine uygun ya§ayan, Allah’ in dostunu dost, du§manini da dii§man bilen, 
helal ve haram hudutlanni gozeten, Allah’in adi anildiginda kalbi titreyen, 
maliyla ve camyla cihada i§tirak eden, hatasini idrak edip magfiret ve oztir 
dileyecek olgunlukta olan, cesur, kafirlere kar§i §iddetli, mii’minlere kar§i 
merhametli, lisan ve hal olarak Kur’an ve Stinnet emirlerinden ayrilmayan 
riyadan uzak, Allah’in yasaklarini ihlal etmeyen, O’nun emir ve nehiylerini 
yerine getirmeyi gorev bilen, Allah’in htikmtine ve kararina razi olan, hicbir 
dini emri yerine getirirken isteksiz davranmayan, iman,kufur,nifak hudutlanni 
50k iyi bilen ve hayatini buna gore tanzim eden, toplumda fitne ve nifaka alet 
olmayan, dtinya hayatinin bir imtihan oldugunun §uurunda olan ferdlerden 
olu§ur. 89 

Bu toplumda musliimanlar ilahi emir geregi Rasulti’ne itaat edip 
birbirleriyle cekismezler, 90 emaneti ehline verirler, 91 bozgunculuga meydan 
vermezler, 92 kar§ilikli olarak kadin-erkek hukukuna saygi gosterirler 93 ve 
birbirlerinin velisi, destekcisi ve yardimcisidirlar. 94 Yine bu toplumda 
musliiman, ahireti icin calisir, ancak dtinyadaki nasibini de unutmaz. 95 Her 
konuda isti§are eder, ba§kalarinin hukukuna saygi duyar ve adaletin, mal, can, 
lrz ve namus emniyetinin saglanmasi icin tizerine dti§en gorevi yerine getirir. 96 


89 Bkz. Derveze, 111/38-63. 

^Al-i Imran 3:132; Maide 5:92; Enfal 8:46; Muhammed 47:33. 

91 Nisa 4:58; En’am 6:152. 

92 Maide 5:32. 

93 Nisa 4:34-35, 128-130. 

^Tevbe 9:71. 

95 Kasas 28:77. 

96 Al-i imran 3:159; Maide 5:32, 38; isra 17:32; Nur 24:2, 3; §uara 42:38; Kafirun 109:6; Buhari, 
Hudud, 31; Tirmizi, Bir ve Sila, 4. 
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HRISTIYAN DIN DERSI KITAPLARINDA iSLAM’IN 
TANITIMI 

-Avusturya Ornegi- 


Dog. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU * 

ABSTRACT 

INTRODUCING ISLAM IN CHRISTIAN RELIGIOUS 
TEXTBOOKS IN AUSTRIAN SCHOOLS 

This research has been out in 1990s concerning Austrian Islamic Society, 
Mosques, Religious leaders, and Islamic lessons and teachers. When Islamic 
lessons taught in Austrian schools, are being investigated, at the same time 
Christian religious lessons have been analysed as well in relation to teaching 
technic and its content. In order to learn how Islam is introduced in Christian 
Religious Textbooks, almost 40 textbooks have been under research in detail. 
It is given a place for Islam in these textbooks under the title of “Living World 
Religions”, and some minor comparisons have been made between the 
religions. 

The religions are introduced according to pedagogic principles and 
technics of textbook writing, in this respect extra care is given. In the textbooks 
the religions are being introduced with th ephenomenological approach except 
Christianity. This makes a contribution to interreligious dialog efforts, peace 
and peace of mind. The Religious Textbooks, which were presented as a list at 
the end of this work. 

Avrupa Birligine Giri§ siirecinde hizla ilerleyen Tiirkiye’nin diger 
alanlarda oldugu gibi Din Egitimi alaninda da problemleri vardir, ilgililerce de 
iyi niyetli ve objektif yakla§imlarla tarti§ilmasi gerekir. Bu tarti§malar §iiphesiz 
Avrupa’daki Turk vatanda§larimiz icin de onemlidir. 


Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Oyesi 



18 


HRISTIYAN DIN DERSi KITAPLARINDA ISLAM’IN TANITIMI 


Bilindigi gibi Avrupa Birligine dahil olan iilkelerde bizim pek 50 k 
vatanda§imiz bulunmakta ve bu ailelerin cocuklari da ya§adiklari iilkelerin 
okullarinda ogrenim gormektedir. Avrupa Birligini olu§turan ulkelerin 
Anayasalarinda din konusunda ortak bir ilke ve hukum vardir. Bu ulkelerin her 
yoniiyle giiclii bir birey yeti§tirmeyi hedefleyen egitim sistemleri bulunmaktadir. 
Buna gore bireyin inandigi din dogrultusunda bir din egitimi almasi da zorunlu 
hale getirilmi§tir. Avusturya’daki okullarda da din dersi zorunlu bir derstir. 
Avusturya Anayasasinin 15. ve 17. Maddeleri din ve okullardaki din dersleri ile 
ilgilidir. Bu iilkede yasal olarak taninan dini topluluklar ise sunlardir : 1 

■ Hristiyanlik; agirlikli olarak Katolik Kilisesi 

■ Protestan ve Ortodoks Kiliseleri 

■ Miislumanlar 

■ Yahudiler 

■ Budistler 

Avusturya’daki bu dini cemaatlerin Devlet tarafindan taninan resmi 
te§kilatlari vardir. Dini cemaatler ibadet ve egitim gibi organizasyonlarini bu 
dini te§kilatlari araciligiyla yapmaktadirlar. Mesela Viyana’da Katolik, 
Protestan, Ortodokslarin Kilise te§kilatlari oldugu gibi, Muslumanlarin da Islam 
Diyanet Te§kilati vardir. Bunlarin di§inda Yahudi ve Budistlerin de te§kilatlari 
resmen taninmaktadir . 2 Yasalarin kabul ettigi herhangi bir kilise veya dini 
toplulugun iiyesi olan her ogrenci kendi inandigi din dogrultusundaki din 
derslerine katilmak zorundadir. Bunun icin okulun ba§ladigi ilk on giin icinde, 
hangi din dersini alacagini belirten yazili bir dilekce ile ogrenci velisi tarafindan 
okul idaresine bildirilmelidir. Bu siire icinde yazili muracaatta bulunmayan 
ogrenci Katolik Din derslerine devam etmek zorundadir. Avusturya’daki 
Musltiman Tiirk velilerinin duyarsizligi sonucu bircok Tiirk ogrenci Katolik Din 
derslerini aimak ve okumak zorunda birakilmi§tir. 

Turk insanimn ya§adigi Avrupa’da biz Turklerin inanci olan Islam’i din 
olarak resmen taniyan iki tilkeyi, Avusturya ve Belcika’yi biliyoruz. Almanya, 
Hollanda ve Isvicre’de bu dogrultuda hukuki diizenlemeler icin caba sarf 
edildigini de izliyoruz. Biz, Islam ’ 1 resmen ve fiilen taniyan ve okullarinda Islam 
Din Dersi okutma imkani sunan Avusturya’yi ornek inceleme alani olarak 
sectik. Bu iilkeyi secmemizin bir nedeni de 90’ li yillarda 1,5 yil kadar 


1 Religionen in Osterreich, Osterreich Dokumentationen, Bundespressedienst, Wien 1989, s.ll- 
54 

2 Mustafa Tavukcuoglu, Avrupa’da Turk Ailesi ve Din Egitimi (Avusturya Ornegi), Konya 2000, 
s.28; Belcika’daki Islam Dini ile ilgili yasal diizenlemeler icin bkz: Mustafa Tavukcuoglu, 
Belgika’da Tiirk Ailesi ve Din Egitimi, Konya 2000, s. 65-76. 
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Avusturya’da din egitiminin cesitli alanlarinda ara§tirma ve incelemeler yapma 
imkanimiz oldu. Bu ara§tirmalarimiz arasinda Camiler, Turk din gorevlileri, 
okullardaki Islam dersleri ve ogretmenleri ile Avusturya Islam Diyanet Te§kilati 
da bulunmaktadir. Okullarla ilgili inceleme ve ara§tirmalarimiz Viyana ve 
cevresinde devam ederken Hristiyan Din Dersi ogretmenleriyle de 
g6ru§melerimiz oluyordu. Ciinkii ben de yedek ogretmen olarak 50k kisa bir 
sure iki okulda Islam Derslerine girdim. Bu sirada Hristiyan Din Dersi 
ogretmenlerinin derslerde anlattiklari konulari, ogretim ortamlarini, ders arac- 
gereclerini, kullandiklari teknikleri, ders kitaplarini gormek istedik. Farkli 
ilkokullarda ve meslek egitiminin yapildigi ortaokul ve meslek liselerinde hatta 
engellilerin egitildigi okullarda bile degi§ik ve farkli konumlari ile Hristiyan Din 
Dersi kitaplari vardi. Bunun tizerine Viyana’daki Egitim Bakanligi’nin Ders 
kitaplari ile ilgili Program Geli§tirme Dairesinde, Hristiyan Din Dersi kitaplarinin 
hazirlandigi birimdeki yetkili din egitimcileri ile g6rii§melerimiz oldu. Farkli 
egitim kademelerine hitap eden, ilk, orta ve meslek okullarinin amaclarina, 
ogrencilerin geli§im seviyelerine uygun, toplumun beklentilerini kar§ilayabilecek 
tarzda din dersi kitaplarinin hazirlanmi§ oldugunu gordiik. Okullann din dersi 
kitabi ihtiyaclarini giderebilmek maksadiyla farkli egitim kademeleri icin 40’a 
yakin Hristiyan Din Dersi kitabi vardi. Bu kitaplari aylarca inceledik ve hala da 
devam ediyoruz. Metot ve muhteva bakimindan pedagojik ilkeler i§iginda 
hazirlanmi§ ders kitaplarinin bir gayretin uriinu oldugu hemen goze carpiyordu. 
Bu ders kitaplarinda Hristiyanlik di§indaki dinlerin tanitimimn yapildigi 
boliimleri incelemeye ba§ladik. Calismamizin sonunda listesini sundugumuz 
40’a yakin ders kitabini incelerken, Avusturya’da din egitimiyle ilgili genel 
hatlariyla dikkatimizi ceken bazi noktalar oldu. Bunlari §oyle siralamak 
mumkundiir; 

1. Oncelikle Avusturya egitim sisteminin iskeletini hatirlamakta yarar 
vardir. Avusturya’da Ilkogretim (Volksschule) 4 yildir. Ogrenciler 4. sinifta 
ba§arilarina gore ya akademik liselere yani ortaogretim 1. ve 2. basamaginda 
yer alan ogretim kurumlarina (AHS = Allgemeinbildende Hochere Schule) 
giderler ya da sanat ve meslek okullarina yoneltilirler. Ortaogretim ikinci 
kademesinden sonra (olgunluk) Matura sinavini vererek yuksekogretime adim 
atarlar. Zorunlu ogretim meslek egitimiyle birlikte 18 ya§ina kadar devam 
etmektedir. 

2. Avusturya’ daki genel din ogretiminin amaci, iilkedeki dini cesitlilige 
uygun olarak belirlenmi§tir. Ulke nufusu cogunlukla Katolik mezhebine sahip 
oldugundan dolayi, Katolik Din Ogretiminin amaclari uzerinde 
yogunla§tirilmi§tir. Avusturya okullarindaki Hristiyan-Katolik din ogretiminin 
genel amaclari §oyle belirtilmi§tir: 
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HRISTIYAN DIN DERSi KITAPLARINDA ISLAM’IN TANITIMI 


“ Bu ders, ogrencileri Hnstiyan yagamina ozendirmeye gabalayan ve 

sorumluluk tagiyan davramglara yonelik inanglardan kilise ve cemaatlere 
girmeyi cesaretlendiren ust diizey hedeflere de sahiptir. Okullardaki din 
ogretimi diger derslerde oldugu gibi sadece bilgi verilmesine yonelik degildir. 
Bu ders Avusturya okullarmda gegerli olan diger egitim-ogretim faaliyetlerine 
katkida bulunmaktadir... Din egitimi, dua ogretimi ve Hristiyanhk Ayin 
egitimine yoneliktir. Bunlar aracihgiyla sadece dini hedeflere erigilmez. Dua 
sirasmda insan kendisini dile getirir. Ayin egitimi kutlama torenlerine ve 
ayrintilarimn ogrenilmesine dzen gosterir. Boylece din ogretimi kendine ozgii 
bir bigimde bu iki hedefle bireyin genel egitimine katkida bulunur... Mumkiin 
olan egitsel ve dini ahgtirmalarin yapilmasini te§vik eder. Mesela, dini giinler ve 
haftalar, aydinlanma gunleri, okullarm kapanma giinleri He ilgili teklifler 
uzerinde gahgmalar yapar. ” 

Okullardaki Katolik din ogretiminin amaclarina §oyle devam 
edilmektedir: 

-Inangh ogrencilere inangta bilingli olarak karar vermelerine yardim 
etmelidir. 

-Arayi§ igerisinde olanlara ve inanca ters gelen sorulara yonelik kilise 
cevaplarmi tamma ve onlara birbirleriyle tartigma imkanlarini saglamahdir. 

-Dinsiz gorunen ogrenciye kendini daha agik olarak tamma ve hatta 
degigtirme firsati verilmelidir. 

Protestan din ogretiminin amaci ise §oyledir; bireyin, Kilisenin bilingli bir 
tiyesi olmasini ve bu cemaate uyumu saglamasini, dtinyada Hristiyanhk 
du§tincesini koruyan ve onaylayan bireyleri yeti§tirmeyi amaclamaktir . 3 Az da 
olsa Budizm ve Musevilikle ilgili din ogretimi amaclari da bulunmaktadir. 
Bunlar arasinda Islam’la ilgili Din ogretiminin amaclari da §oyle belirtilmi§tir: 

“Din ogretimiyle Islam’in dini degerlerini ve dnemini Musluman 
genglere anlatmak, her bireye ve sosyal hayatta herkese dini degerleri ve 
fonksiyonlarim kavratmaktir. Hem islam’in yayilmasi hem de Avusturya’da 
islam’a inanan gengligin ortaya gikigi bakimindan islam’in evrenselligi ve 
Muslumanlar igin degigmeyen temel ilkeleri ve dinin zorunlu ogretimi dikkate 
alinmak durumundadir. Buna gore dil, irk ve milliyet farki gozetmeksizin Islam 
kardegligini yakindan tanimak ve tanitmaktir. ” 4 


3 Lehrplan der AHS Allgemeiner Teil 1. ve 2. Klasse, Wien 1985, s.34-62.; Gurcan Ultamr, 
“Avusturya ve Tiirkiye’de Temelegitim Kurumlarinda 5. Siniflarda Din Egitimi Programlarimn 
Kar§ila§tirilmasi”, Tiirkiye Giinliigu Derg., sayi:45, Ankara 1997, ss. 166-168. 

4 Gurcan Ultamr, a.g.m., s.167. 
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3 . Hristiyan din dersleri haftada iki§er saat olarak ilkokul l.siniftan 
itibaren ba§lamakta ve ortaogretim sonuna kadar devam eden zorunlu 
derslerdendir, ozellikle ilkogretimdeki ders kitaplari pedagojik ilkeler i§iginda 
ogrencilerin geli§im seviyelerine gore hazirlanmi§, renkli ve siyah beyaz 
resimler, §ekiller, cizgiler, boyamalarla mesajlar ula§tirilmaya gayret 
edilmektedir. Resim, §ekil ve boyamalarla ilgili ogrencinin sorular sormasi 
ongoriilmekte, arac ve gereclerle dolayli bir ogretim siireci izlenmektedir. 

4 . Avusturya kanunlanna gore Kilise ve diger dini cemaatler ile Devlet 
arasinda din konusunda konkordatlar vardir. Bu anla§malara gore okullarda 
okutulan din derslerinin muhtevasina ve ders kitaplanna devlet kari§maz, 
bunlari Kilise tesbit eder, kitaplarla ilgili masraflari da Kilise iistlenir. Devlet, 
egitim kummlarini ve derslerini yonetmek ve denetleme yapmakla 
yukiimliidur. 5 Avusturya Egitim Bakanligi ise iilke genelindeki Din Dersi 
kitaplarinin Pedagojik yontiyle ilgilenir. 

5 . Ozellikle 3. ve 4. siniflarda cevreye ve kimseye zarar vermeme 
dti§uncesi onceki siniflara nazaran daha yogun bir §ekilde ornek olaylarla 
didaktik bir bicimde i§lenmektedir. 

6. Her konu ve kavramin dogrudan ogretimi yerine, uygun ortamlarda 
ogrenci merkezli, ogrenci konu§turulmaya ve soru sormaya yonelik, 
ogretmenlerin tavir almalari sayesinde ogrenme gercekle§tirilmektedir. 
Kavramlar Tanri ve Hz. Isa ile ili§kilendirilmektedir. (Pil ve cam ornegi) 

7 . Ders kitaplannda okula ba§lama ve yil sonu dualariyla ilgili resimler 
yer almaktadir. 

8 . §arki ve ilahi sozlerinin mtizik araciligiyla kitaplarda sikca yer almasi 
din egitimine katkida bulunmaktadir. 

9 . Ders kitaplarinin ilk sayfalarinda din dersi ogretmenlerinin ebeveyne 
hitaben el yazisi ile yazmi§ olduklari dinin onemi ile ilgili mektuplar yer 
almaktadir. 

10 . Ders kitaplarinin isimleri, ebatlari standart olmayip cesitlilik 
gostermektedir. 

Avusturya Okullanndaki Hristiyan Din Dersi Kitaplannda 
islam’in Tamtimi 

Hristiyan Din Dersi kitaplariyla ilgili az once yaptigimiz genel tesbitlerden 
sonra Islam dini bu kitaplarda nasil tanitilmaktadir? Bu soruya cevap 


5 Mustafa Tavukcuoglu, “Avusturya ve Turkiye’deki ilahiyat Ytiksek Okullan ve Bazi Teklifler”, 
M.E.B. Egitim Derg. Sayi:4, Ankara 1993, s.56 ; Suleyman Hayri Bolay-Mtimtaz’er Ttirkone, Din 
Egitimi Raporu, Ankara 1995, s. 62-63. 
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bulabilmek icin kirka yakin ders kitabi gordiigiimuzu belirtmi§tik. Bu kadar 
fazla sayidaki ders kitaplarinin hepsinden burada soz etmek yerine ornek 
olarak birkac tanesinden bahsetmek daha uygun olur. §u hususu belirtmekte 
de yarar goriiyorum. Hristiyanlik di§indaki diger dinlerin (Yahudilik, Islam, 
Budizm, Hinduizm) ilk genel bilgileri ilkokul 4. siniftan itibaren ders 
kitaplarinda “ya§ayan diinya dinleri” ba§ligi altinda kucuk kugtik 
paragraflarla verilmektedir. Bazen de bu dinler arasinda kugtik kar§ila§tirmalar 
yapilmaktadir. 6 

Avusturya okullarinda zorunlu olarak okutulmakta olan Hristiyan Din 
Dersi kitaplarinda Islam’ in yogun bir bicimde tanitimi Ilkogretim kademesinin 
ikinci kismi olan (Hauptschule) 6. siniftan itibaren ba§lamaktadir. Bu yogunlugu 
ya§ gmplarina gore ifade etmek gerekirse ll.ya§ grubuna rastlamaktadir. 11 
ya§ grubunun okullarin 6.sinifinda okuduklari Hristiyan Din Dersi kitabinda 
Islam’la ilgili bilgiler §oyle verilmeye ba§lanmaktadir: 

“Evde Liigatmiz varsa Islam ve Moslem kelimelerine bakmiz. Babamza 
bir Moslem tanigip tanimadigini vega okulda hagh seferleri ve Turk kugatmasini 
ogrenip ogrenmedigini sorun! 

Giiniimiizde gaklagik 400 milgon Miisliiman var, onlardan bir kismi 
Avusturga’da i§ci olarak gahgmaktadir. Yergiiziinde gagagan insanlarm gaklagik 
olarak 8 de birini olugturmaktadirlar. 

Miisliimanlar ve Hristiganlar tarihte birbirlerigle diigman olarak kargi 
kargiga gelmiglerdir, savagmiglardir. Hagh seferlerini ve Tiirklerin Vigana 
kugatmasmi derslerinizde hepiniz dugmugunuzdur. Miisliiman ve Hristiganlar 
gimdilerde birbirlerini igi anladiklari igin gegmigteki bu savaglari gimdi 
tekrarlamigorlar. 


6 a) Anny und Kurt Finger, Gott Fiihrt Uns Glaubensbuch 3, Schulbuch-Nr:4025, Innsbruck 
1992, s.146-151. 

b) Franz Moser-A.Nussbaumer-L.Schofbeck, Im Garten Des Lebens Religion BHS 5, Schulbuch- 
Nr:4143, Salzburg 1988, s.71, 79. 

c) Gunther Bader Komm Mit Nimm Dein Leben in die Hand, Klagenfurt 1990, s.113-123 

d) Maria Riebl- J.Salmen..., Lebenswege Glaubenswege Religion AHS 8, Schulbuch-Nr:4146, 
Wien 1992, 2.baski, s.114-115 

e) Erich Jell-F.Moser-F.Muller, Miteinander Auf Dem Weg Religion BHS/BMS 1, Schulbuch- 
Nr:4106, Salzburg 1993, s.64,87,100. 

f) Artur Kroll-D.Petz..., Religion Fachschule 2, Schulbuch-Nr:4129, Wien 1990, s.63. 

g) Elfriede Semrau-C.Moretto, Religion bms/bhs 1, Schulbuch-Nr:4119, Wien 1992, s.50, 71. 
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Diisundurme-arastirma sorulan 

Okulunuzda Miisluman bir ogrenci varsa, ondan Islam Dini hakkinda bilgi 
alabilirsiniz. 

islam ulkelerindeki Hristiyanlar hakkinda bolgenizdeki Kilise 
gorevlisinden bilgi alabilirsiniz. ” 7 

Islam Dini ile ilgili bu kisa tanitimlari hem metot, hem de muhteva 
yoniinden incelemek gerektigi kanaatindeyiz. Bu bilgiler arasinda birtakim 
resimler ve fotograflar da bulunmaktadir. Viyana merkezinde bulunan minareli 
bir cami ile namaz kilan miisliimanlarin resimleri ayri ayri verilmekte ve Viyana 
ku§atmasi ile ilgili sava§ figiirleri yer almaktadir. Teknik yonden pedagojik 
kurallara uygun olmakla birlikte, yeryiiziinde 400 milyon Miisliimanin ya§adigi 
ve bunun da yeryiizii niifusunun 8 de birini olu§turdugu yoniindeki bilgiler 
belki gok eskilere dayanmaktadir. Kitapta aym sayfada yer alan, bahcesindeki 
kurumu§ agac yoniinden cekilen bir fotografin, caminin olumsuz bir yakla§imla 
gosterilmesi de pedagojik ilkelere ve muhteva teknigine pek uygun 
dii§memektedir. 

Son kisimda ara§tirmaya ve sorgulamaya yonelik dii§iindiirme 
sorularinin yer almasi ders kitabi teknigi acisindan olumlu bir yakla§imdir. 
Sonraki sayfada Viyana’da bir ilkokulda okuyan Peter isimli bir ogrenci, 
Istanbul’ da okuyan Abdullah isminde bir Turk ogrenciye el yazisi ile bir mektup 
kaleme alir. Abdullah Avusturyali bir Kilise gorevlisinin yoneticilik yaptigi bir 
okulda okumakta ve Almanca bilmektedir. Iki ogrenci birbirlerine kendi ulkeleri 
hakkinda mektuplar yazmaktadir, mektup arkada§ligina ba§lami§lardir. 
Boylelikle Peter Islam’la, Abdullah da Hristiyanlik’la ilgili bir §eyler ogrenmeye 
ba§lar. Bu mektuplardan birkac ornek sunmak istiyorum: 

Birinci mektuplasma ; 8 

Sevgili Abdul, 

Smifimda §ehrimizdeki bir Hastahanede gah§an iranh bir Doktorun oglu 
var. O bizim din derslerimize katilmiyor. Qiinku Muhammedaner. Sen de 
Muhammedaner misin? §ayet cevabin evet olursa, bana dinin hakkinda 
fair§ey/er yazar misin? Bende degi§ik ansiklopediler var, orada okudum Sizin 
tanrmiz Allah ismiyle mi anihyor? Pazar giinleri ibadet yaptiginiz KUiseniz de 
var mi? Cevaplarim merak ediyorum. Peter. 

Bu mektubun cevaplandinli§i da §oyledir: 


7 Martin Bliem-Edgar Korherr, Arbeitsbuch Religion fur die 6. Schulstufe, Schulbuch- Nr:4086, 
Wien 1991, 7.baski, s.141. 

8 Ayni eser, ss. 142-149. 
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Selam Sevgili Peter, 

Seni ban§ anlamma gelen “Selam” kavramigla selamhgorum. Bu kelime 
biz musliimanlarda en sik kullamlan bir selamlamachr. Bize “Muhammedaner” 
dige de sogleme. Biz de Bir olan Allah’ a inamriz. Bize bogle hitabedersen bizler 
bundan rahatsiz oluruz. Qiinkii Muhammet Allah’m peggamberidir. Kur’an’in 
ifadesigle sana Kelime-i tevhidi gazigorum. 

“Lailahe illallah Muhammed Rasulullah” gani Bir olan Tanridan ba§ka 
ilah goktur, Muhammet ise bu bir olan Tanrinm Peggamberidir. 

Musliiman olmak istegen birisi bu soglemleri iki kiginin huzurunda sogler. 
Bizim haftahk ibadet gunumuz Pazar degil, Cuma gunudur. Kilisemiz gok. 
ibadet gapilan ve Kur’an okunan gerler Cami olarak isimlendirilir. Camilerin 
guksekce kuleleri var ama hag igareti gok, onun gerine genellikle hilal igareti 
var. Bu kulelere Minare ismi verilir. Bu Minareden Muezzin bizi gunde be§ 
defa ibadet igin gagirir. Biz sadece camide ibadet etmegiz, agm zamanda 
evlerde de ibadet ederiz. Benim de bugiun senin dininle ilgili bir sorum olacak. 
Ug tanriga inandiginiz ve ibadet ettiginiz dogru mu? Bu ug tanri Allah, isa ve 
Mergem dige mi isimlendiriligor? Selamlar, Abdul 

Ikinci mektupla§ma; 

Sevgili Abdul, 

Seni Muhammedaner dige isimlendirdigimden dolagi beni bagigla ozur 
dilerim, sizi rahatsiz edecegini bilmigordum. Miislumanhk dinine girmek gok 
kolag gozukiigor. Birisi Hristigan olmak istese, bu bizde daha zordur. Smif 
arkadagim Use gegen gil ilk defa Hristigan olugordu. O 6 ag bogunca Vaftiz 
derslerine katildi, sonra Paskalga’da Kilise’de Vaftiz edUerek ancak Hristigan 
oldu. Biz Vaftizi Sakrament dige isimlendiririz. Sizin de Sakramentiniz var mi? 

Bizim ug tanriga inanarak ibadet edip etmedigimizi bana sorugorsun? 
Nige bogle dugunugorsun? Yahudiler, Sizler ve biz Hristiganlar sadece bir olan 
Tanriga ibadet ederiz. Biz tanrinm ug katmandan olugtuguna inamriz. Tanri 
baba, Tanri ogul ve kutsal Ruh. Tanri bu ug unsurdan olugmaktadir. Fakat ug 
tanri goktur. Bu elbette zor anlagihr. Din dersi ogretmenimiz bir defasmda §6gle 
soglemigti; bir insan akhgla bunu bogle anhgabilirse, dungadaki deniz 
dergalarindan bir §i§e su almi§ gibi olur. Ama gine de bunu tarn kavrigamaz. 
Qiinku denizler dergalardan ibarettir. §imdi sana bir sorum olacak, bana 
Kur’an hakkinda bilgi verebilir misin? Ben Ansiklopedide Kur’anm sizin kutsal 
kitabmiz oldugunu gordum. Ben sana bizim Kutsal Kitabimiz incil’i 
gonderigorum. Goniilden selamlar, arkadagm Peter 

Bu mektubun cevaplandirili§i ise §oyledir; 
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Sevgili Peter, 

Bir ve merhametli olan Allahin adiyla mektubuma ba§liyorum. Biri 
di§inda Kur’an’in turn sureleri boyle ba§lar. Dindar olan musliimanlar 
mektuplarina boyle ba§larlar. Sevgili Petercigim, ben de sana mektubumu 
yazmaya boyle ba§lamak istedim. Bana Kur’an’dan bahsetmemi istiyorsun. 
Kur’an kelimesi “okumak” anlamindadir. Biz kitap olarak isimlendiririz. Her 
musliimanin okumak ogrenmek ve yapmak zorunda oldugu bilgiler bu kitabin 
icinde vardir ve biz buna inaniriz. Kur’an 114 Kapitelden olu§ur ki biz buna 
“sure” ismini veririz. En uzun sure ba§ taraflarda, en kisasi ise Kur’an’in 
sonlarindadir. Ilk surenin adi Fatiha’dir, acis-acili§ anlamina gelir. Sana Arap 
dilinde Kur’an yazisiyla bir ornek metin gonderiyorum. Sen onu okuyabilirsin. 
Tiirkiye’de biz Kur’ani Tiirkce anlamiyla da okuyoruz. 

( Fatiha Suresinin Arapca yazili§i ve telaffuz edili§i ile Almanca anlami bir 
gergeve kutu icinde verilmektedir.) 

Bu surede islam’m ne oldugu ozetlenmektedir. islam, baglanmak, itaat 
etmek, teslim olmak, bir olan Tanriya inanmayi kabul etmek demektir. 
Musluman Tanrinm bir olduguna inamr. Sen, Allahin iig unsurdan olugtugunu 
yaziyorsun, ben bunu anlamakta zorlaniyorum. Hoguna gidecegini umdugum 
birgeyden bahsetmek istiyorum. Kur’anda Meryem’in oglu Isa’dan gok sik 
bahsedilir. Aralarindaki konugmalar yazihdir. Kur’anm 19.suresi Isa’nin annesi 
“Meryem” suresi olarak isimlendirilir. Peygamberimiz Muhammet goyle 
ogretmigtir. isa Tanrinm gonderdigi bir elgi ve Peygamberdir. Peygamberimiz, 
Tanrinm gocuklarmin olduguna ve onun ortaklarimn bulunduguna inanmaz. 
Senin bahsettigin Sakrament Islam’da yoktur, hatta ruhbanhk da yoktur. Ama 
Kur’ani ogreten ve camilerde ibadetleri yoneten egitimciler vardir. Biz onlara 
Imam ismini veririz. Bugunluk bu kadar, tekrar yazigmak dilegiyle selamlar, 
Arkadagm Abdul. 

Uguncii mektupta Peter’in cevabi; 

Sevgili Abdul! 

Hristiyanlikta da ibadet, dua, orug ve maddi yardimlagma vardir. iyi bir 
Hristiyan olmak isteyen kimse, giunluk olarak sabah ve akgam Tanriya dua 
eder. Dindar aileler yemeklerden once ve sonra da dua ederler. Bizim 
oruglarimiz sizinkinden daha kolaydir. Cuma giinleri gok sevdigimiz, deger 
verdigimiz bazi geyleri yapmaktan kaginiriz. Biz ibadetlerden once sizdeki gibi 
yikanmayiz. Ama kiliseye girerken garaph su ile uzerimizde bir hag resmi 
gizeriz. Bu bize sadece vaftiz oldugumuzu hatirlatmaz, aym zamanda Tanriya 
goniilden inandigimizi ve onun huzuruna geldigimizi gosterir. Selamlar 
arkadagm Peter. 
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Bu ders kitabinda ve diger din dersi kitaplannda degi§ik temalann 
i§lendigi kurgulara dayali mektupla§ma omekleriyle Islam’ in be§ §artini anlatan, 
Islam ve Hristiyanlik’taki kutsal §ehirlerin isimlerini hatirlatan, Hac olayini, 
Namaz ibadetini anahatlanyla i§leyen mektuplar ve aciklamalar da 
bulunmaktadir . 9 Bireysel ve cemaatle kilinan namazlar renkli resimlerle 
gosterilmektedir. Inanclarin ve ibadetlerin kar§ilikli mukayese edilmesi ile ilgili 
aciklamalara da yer verilmektedir. Unitenin sonuna dogru Islam’da ya§am tarzi 
ve iman ba§ligi ile Peter ve Abdullah arasinda cereyan eden konularin 
tamamlamali tip sorularla ogrenilip ogrenilmedigi anla§ilmak istenmektedir. Bu 
unitenin sonunda ise Musltiman ve Hristiyan toplumlariyla ilgili bir 
degerlendirme yapilmi§tir. Bu degerlendirmelerde one cikan dii§unceleri 
dikkatinize sunmak isterim. 

-Hristiyanhgi benimseyen ve segen muslumanlara olum cezasi uygulayan 
Islam ulkesi sayisi gok azalmigtir. 

-Hristiyanlardan ve muslumanlardan birbirlerine maalesef dugmanca 
davranan ulkelerin sayisi az da olsa bulunmaktadir. 

-islam ulkelerinin pek gogunda muslumanlar ve hristiyanlar bari§ iginde 
beraberce yagamaya gahgmaktadirlar. 

-Her iki toplum arasmdaki munasebetler hakkinda Katolikler Ikinci 
Vatikan Konsilinde (1965 den once) dikkatli olunmasmi istemiglerdir. 

-Muslumanlar Isa’yi tanri olarak algilamamakta, dindar bir anne olan 
bakire Meryem’in oglu ve Peygamber oldugunu her zaman hurmetle ve 
saygiyla kabul etmektedirler. 

-Ruhani meclisler gegmigteki olumsuzluklari bir kenara birakarak, 
kargilikli sosyal duzenlemeler yapmak, ban§ ve dzgurluk iginde turn insanlari 
korumaya ve yagatmaya gaba sarfedilmesi konulartnda teqvikler 
yapmaktadirlar. 10 

Bu degerlendirmeden sonra da ogretimin aktifle§tirilebilmesi icin bu 
paragraflarin yava§ yava§ okunarak, ogrencilerin kendi kelime ve ctimleleriyle 
anlatmalari istenmekte ve du§undtirmeyle ilgili §u sorular yoneltilmektedir: 

-Bizim inandigimiz hangi hakikatlere Muslumanlar da inamyorlar? 

-Ebeveyniniz kugukliiklerinde okula gittikleri zaman yukaridaki Konsil 
metni yoktu. Bu metni Anne ve babaniza gosterin ve agiklaym. 


9 Aym eser, ss.146-149. ; Elfriede Semrau-C.Moretto, a.g.e., s.75 ; Kurt Zisler-H.Finster..., Dem 
Leben Auf Der Spur Glaubensbuch AHS 2, Schulbuch-Nr:4163, St.Polten(Austria), ts., s.132- 
136. 

10 Martin Bliem-E.J.Korherr, a.g.e., s.150. 
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-Gelecek okul agin giinune, Musluman birisi igin bir dua hazirhgi gapin. 

-Okula ba§larken ve egitim yi/ini tamamlarken yapilan aginlerin-dualarin 
giinlerini ve saatlerini yazin. 

Hnstiyan Din Dersi Kitaplanyla Ilgili Genel Bir Degerlendirme 

Din ihtiyaci birey ve toplum hayatini kapsamaya devam eden bir 
gercektir ve din egitimi yeri doldurulamiyan bir ihtiyactir. Genel din egitiminin 
okullarla da sinirlandirilmasi dogru bir hareket degildir. Egitimin hedefledigi 
insanlari yeti§tirmek temel amac olmalidir. Allah sevgisi ile yeti§en insanlar, 
insanliga sevgi ile bakarlar ve yakla§irlar. Din dersinin temel amaci da, bireye 
Allah inanci ve sevgisi kazandirmak olduguna gore, ahlaki konularin da bu 
dersin icinde yer almasi vazgecilmez bir ihtiyactir. Hristiyan Din Dersi 
kitaplarinda din egitiminin evrensel, ilkeli, ho§gorulii, cogulcu ve farkli 
inanclara saygiyi esas alarak yapildigini gozlemlemekteyiz. Cokluk icinde 
birlikte ve beraberce aym cevreyi payla§arak ban§ icinde ya§ama becerisini 
insanlar sergileyebilirler. Dinin huzur verici, bari§i saglayan ve ahlaka deger 
veren yonlerinin ortaya cikarilmasi igin ders kitaplarinda buna onem verildigi 
goriilmektedir. 

Dini inane ve geleneklerine siki sikiya saygi ile baglanan herkes, 
ba§kalarindan da kendi dinine saygi bekler. Dinin ba§kalarini ilgilendiren 
boltimleri, inane ve ibadetlerden daha cok ahlaki degerleri, aile ya§antilari, 
kom§uluk ve sosyal ili§kiler ile insani, iktisadi ve ekonomik mtinasebetler ve 
geli§melerdir. Bunlarin hepsini birden ifade etmek gerekirse, “insanlik anlayi§i 
ve yiiksek ahlaki davrani§lar” biciminde ozetlemek mumkiin olur. 

Avusturya’da ya§ayan Musluman Ttirkler, degi§ik inane mozayigina 
sahip karma kiiltiir ortamlarinda ya§amalari itibariyle gercekten ornek insanlar 
olarak ya§amak zorundadirlar. Bu konuda ba§anli olamiyanlarin ortaya 
koyacaklari olumsuz ornekler, ba§kalari tarafindan dogrudan Tiirklere ve 
dolayisiyla Islam’a maledilecek ve din konusunda yanli§ anlamalara sebebiyet 
verecektir. Avusturyalilar hem tarihten gelen tecrtibeleri, hem sosyal 
ya§antilarinda bugiin Islam’ 1 ve muslumanlari gormeleri ve hem de okul 
kitaplarinda islam’a ve musltimanlara yer vermeleri bakimlarindan bu dine ve 
mtintesiplerine yabanci olmiyan bir toplumdur. Avrupa genelinde Tarih, 
Cografya ve Din dersi gibi onceki donemlere ait okul kitaplarinda Islam adina 
ogrendikleri bazen yanli§ ve onyargilara dayali bilgiler de bulunmaktadir. Buna 
ek olarak oradaki muslumanlarin iyi bir egitimden geemeden, dolayisiyla Islam 
ahlak anlayi§indan da cogu zaman habersiz ya§amalari sebebiyle, Hristiyan 
Toplumlarin gecmi§ten gelen antipatilerinin giderilmesinin online 
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gecilememistir. 11 Nitekim Alman Okul kitaplarinda da gecmis yillarda benzer 
durumlar g6zlemlenmi§tir. 

1980 li yillardan itibaren yani Avusturya Islam Cemaati Te§kilatinin, 
Islam Merkezinin, ATIB v.b. te§kilatlarin kurulmasindan buyana Hristiyanlarla, 
Kiliselerle kar§ilikli ziyaretler sonucu, konferanslar, seminerler v.b. etkinlikler 
araciligiyla iki cemaat arasindaki diyalogun ve ileti§imin saglanmasina, 
geli§tirilmesine gayret edilerek onyargilarin ortadan kalkmasina devam edilmesi 
olumlu yakla§imlardir. 12 1990 li yillarda Avusturya (Graz) ve Almanya gibi 
tilkelerde yapilan dinler arasi diyalog ve kayna§ma cabalari da olumlu yondeki 
geli§melerdendir. 13 Bugtin okullarda okutulan Hristiyan Din Dersi kitaplarinda 
az da olsa orneklerini gordugumtiz iinitelere bakarak dinler arasi diyalogun ve 
kiilturler arasi kayna§manin olumlu sonuclarini gormek mumkiindur. Okul 
kitaplarinda az da olsa Islam Dinini tanitma cabalari, pedagojik ilkeler i§iginda 
Hristiyan Din Dersi kitaplarinda yer vermeleri bu diyalogun bir gostergesi 
olarak nitelendirilebilir. (Hristiyan ogrencilerin cami ziyaretleri, Musliimanlarin 
iftar yemeklerine Hristiyanlari davetleri...v.b.) Ancak okul kitaplarinda 
yukaridaki mektupla§ma orneklerinde goriildiigu gibi, kurgusal olarak verilen 
yakla§imlar incelendiginde, teknik yonden e§itlik veya objektiflik temeline 
dayanmamaktadir. 

soNug 

Egitim ve ogretim faaliyetlerinin bilincli, teknigine uygun, sistemli ve 
dinin de goz ontinde bulundurularak gerceklestirilmesi gerekir. Olumsuzluklarin 
online gecilebilmesi icin saglikli bir din egitimi ve ogretiminin zaruri oldugu 
kanaati modern toplumlarda gittikce yayginla§maktadir. Din, insanlari 
birbirlerine kotiiluk yapmaktan alikoyan evrensel ozellige sahip bir oto-kontrol 
mekanizmadir. Toplumlar ve onlarin yoneticileri ve bilim adamlari bu 
mekanizmayi ne kadar saglikli bir §ekilde i§letebilirlerse diinya bari§ina o kadar 


11 Abdiilcevat Falaturi-Udo Tworuschka, Alman Okul Kitaplarinda islam, qev: M. Zeki Okur, 

DITIB. Braunschweig 1992. 

12 Mustafa Tavukcuoglu, Avrupa’da Turk Ailesi ve Din Egitimi (Avusturya Ornegi), s.30-49. 

13 a) Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve I§birligi”, A.U.Ilahiyat Fak. Derg, cilt: 
XXXIX, Ankara 1999, s.7-24 . 

b) Beyza Bilgin, “Avrupa’ya Bir Ruh Vermek (Anadolu’dan Bir Musliiman Kadin)”, A.U.Ilahiyat 
Fak. Derg., cilt: XXXVIII, Ankara 1998, s.41-48 . 

c) Beyza Bilgin, “Evrensel Kar§ila§ma Hnstiyanlar ve Musliimanlar G6rti§uyorlar”, A.U.Ilahiyat 
Fak. Derg., cilt: XXXIV, Ankara 1993, s.53-56. 

d) Beyza Bilgin, “Roma’ da Ilahiyat Egitiminde I§birligi Semineri”, A.U.Ilahiyat Fak.Derg., cilt: 
XXXII, Ankara 1992, s.233-239. 

e) Belfjika’daki Katolik Din Dersleri icin de benzer geli§melere bkz: M. Zeki Aydin, “Belgika’da Ilk 
ve Ortaogretimde Din ve Ahlak Ogretimi”, C.U.Ilahiyat Fak.Derg. sayi:3, Sivas 1999, s.119. 
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katkida bulunabilirler. Dinin okullardaki dersler arasinda yer almasi, genel 
egitimin ayrilmaz bir parcasi olarak ogretiminin yapilmasi, toplumlar ve 
kultiirler arasi kayna§maya yardimci olmasi bakimindan egitim kurumlarinin 
her kademesinde din ogretimine yer verilmesinin tartigilmazligi evrensel bir 
kriter olmu§tur. Buna yonelik olarak yontem arayi§lari ve denemeleri 
yapilmaktadir. Avusturya karma kiiltur ortami olan bir iilkedir. Okullarinin 
ogrencileri ise, beraberce ya§adiklari diger insanlarin hayatlarini, inanclarini 
kendi dii§iince ve inanclari ile mukayese edebilmeyi istemektedirler. Bu istegi 
kar§ilayabilmek icin diger dinleri tanitma ihtiyaci dogmugtur. Bundan dolayi 
din dersleri igin yeni bir yontem olan Fenomenolojik din dersi denemeleri icine 
girmi§lerdir. Bu din dersi, dinlere ve mezheplere bagimli olmiyan din dersidir. 
Fenomenoloji, normatif degil, deskriptif bir yakla§im sergiler, dolayisiyla 
olaylara ve olgulara onyargisiz yakla§mayi gerektiren bir yontem olduguna 
gore, boyle bir ders, farkli dinlere bagli insanlarin birlikte ve beraberce ya§ama 
ihtiyacini kar§ilamak igin denenen ve uygulanan bir calismadir. 14 Burada 
farkliliklar anla§ilmaya ve anlatilmaya calisilir. Farkli da olsalar herkesin 
yanyana beraberce bari§ ve hoggorii icinde nasil yagayacagi, ogretimin konusu 
yapilir. Boyle bir din ogretimi, farkli din ve mezhep mensuplarimn dinlerini 
degigtirmeyi degil, sadece herkesin kendi dinini ogrenmesini ve 
digerlerininkinden farkli yonleri varsa, onlarin farkinda olmasini 
amaclamaktadir. Dinlerin ve mezheplerin ayri ayri ogretim konusu yapilmasi 
demek, her ogrencinin kendi dininin anlatilmasina ve i§lenmesine katkida 
bulunmasi anlamindadir. Ogrenci kendi inancini sakli tutmakla birlikte 
ba§kasinin inane ve anlayi§ina saygi ve hoggorii ile yaklasmaya calisir. Boyle 
bir ogretim ortami her din mensubu igin, kendi din ve kulturiiniin bilincine 
varmak agisindan bir imkandir. 

Bu bakimdan Avrupa’da birligin saglanmasi ile ilgili gabalarin tiimii 
olarak algilanan “Avrupa Birligi”ne dahil olan iilkelerden Avusturya’ daki 
ornegini sundugumuz Hristiyan Din Dersi kitaplarinda Islam dinini tanitma 
gayretlerini iyi niyetli bir yaklasim olarak nitelendirmekteyiz. Ders kitaplarinda 
yer alan Islam’a ait olarak verilen bir kisim bilgilerin de gozden gegirilmesi ve 
diizeltilmesi gerekmektedir. Bunun da diyalogun, iletisimin daha da 
yogunlasmasi sayesinde, karsilikli iyi niyetli yaklasimlarla olacagina 

inanmaktayiz. 


Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve I§birligi” , a.g.y., s.3-4. 
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ONERILER 

1. Orgiin ve yaygin egitim faaliyetleri icinde, dinlerin evrensel ilkelerinde, 
dinler arasi diyalog ve kayna§mada, ho§gorude ve beraberce ya§amada, 
toplumlar arasi bari§ gibi konularda 50k yonlii projeler geli§tirmek giiniimuzde 
bir ihtiyac haline gelmi§tir. Bu ihtiyaci kar§ilayacak farkli kiiltiirlerdeki din 
egitimcilerinin yilda bir defa seminerler araciligiyla bir araya gelmeleri ve 
komisyonlar olu§turmalari yerinde bir hareket olur. 

2 . Avusturya’daki eyalet okullarinda okutulan tiim Hristiyan Din Dersi 
kitaplarinda Islam Dinini tanitan boliimlerin taranarak Islam’la ilgili olmiyan 
bilgiler varsa, olu§turulacak komisyonlar araciligiyla bunlar diizeltilmelidir. 

3 . Din Dersi kitaplarinda diger semavi dinler aleyhine yazilanlar varsa, 
bunlarin arindirilmasi saglanmalidir. 

4 . Din Dersi kitaplarina konulan resim, fotograf, cizelge, tablo, grafik, 
harita v.b. gorsel araclar dikkatle secilerek yerle§tirilmelidir. 

5 . Avrupa Birligine dahil olan iilkelerdeki din egitimi kurumlarini 
mukayeseli olarak inceleyen, yeni yeni teklifler sunan ara§tirmalar 50k azdir. 
Bu alanda hissedilen bo§lugu kismen de olsa doldurmak ve katki saglamak 
amaciyla din egitimi kurumlarimn mukayeseli bir §ekilde ara§tirilmasi 
gerekmektedir. 

6. Egitim Bilimi, sosyal ve dini problemlerin egitime yansiyan yonlerini 
cozebilmek icin mukayeseli egitim biliminin verilerinden yararlanmalidir. Bu 
kar§ila§tirmalar benzer sorunlari a§mi§ ve bu tecrtibeyi ya§ami§ ulkelerin 
okullarindaki ogretim programlarinin teknik ve pedagojik yonlerine bakilarak 
gercekle§tirilmelidir . 

7 . 21.y.y.da ya§anacak sosyal degi§im ve ozellikle Avrupa Birligi 
siirecindeki yeni geli§melerin Tiirkiye’de din ogretimi anlayi§inin ve 
uygulamasimn gozden gecirilmesini zorunlu kilmaktadir. Cok kiilturlu toplumlar 
ve yonetimler catismaci ideolojiler iiretmek yerine uzla§maci bir yontem 
izlemek durumundadirlar. Kalkinmi§ iilkelerdeki karma kiiltiir ortamlarinda din 
ogretimi uygulamalarimn bilinmesi ve kiilturiimuze uygun yakla§imlar 
olu§turulmasi bakimindan yararlidir. 

8 . Tiirkiye’nin yeni bir birey olarak katilacagi Avrupa Birligi ailesinde, 
Tiirklerin dini, dili ve kiiltiirel kimligine ait oz degerlerinin tanitilmasi ve 
korunabilmesi amaciyla, kar§ilikli uyum konusunda, Avrupa Birliginin de 
dayatmalar yerine kendini zihinsel bir uyuma hazirlamasi gereklidir. Dinler 
arasi diyalog calismalarimn ve cabalarinin misyonerlik faaliyetine 
donu§turulmemesi icin dikkatli davranmaya ozen gosterilmelidir. 




Dog. Dr. Mustafa Tavukguoglu 
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1991. 

2. Du Magst mich Religion 1, Schulbuch-Nr: 4006, Wien 1994. 
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Wien 1991. 

6. Gott Ladt uns ein Glaubensbuch 2, Schulbuch-Nr: 4088, Wien 
1991. 
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8. Miteinander Glauben Lernen Glaubensbuch 5, Reihe 
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10. Das Leben Gestalten Glaubensbuch 7, Reihe Glaubensbticher 5-8, 
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11. Miteinander Unterwegs Glaubensbuch AHS 1, Reihe 
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Wien 1992. 

16. Arbeitsbuch Religion ftir die 7. Schulstufe, Schulbuch-Nr: 4133, 
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Wien 1989. 

18. Wachsen in Freiheit Religion BHS 2, Schulbuch-Nr: 
4151,(5.Auflage), Wien 1989. 

19. Befreit zum Leben Religion BHS 3, Schulbuch-Nr: 4120, Wien 1992. 

20. Die Welt mitgestalten Religion BHS 4, Schulbuch-Nr: 4144, 
(2.Auflage),Wien 1990. 

21. Religion bms 2, Schulbuch-Nr: 4130, (l.Auflage), Wien 1987. 
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25. Materialien Zum Ru An Vorschulen, Herausgeber: 
Religionspadagogisches Institut Der Erzdiozese Wien, (2. Auflage), 
Wien 1983. 

26. Lehrplan fur den katholischen Religionsunterricht an der 
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Muhammed Zahid Kevseri (1371/1952) 
Qeviren: Yrd.Dog. Dr.Seyit Bahgwan** 


ABSTRACT 

EMERGENCE OF THE SECTS 

This is a preface written by the famous Turkish scholar Zahid al-Kawthari 
who was brought up in the Fatih Madrasas on the book entitled Tabyin Kadhib 
al-Muftari fima Nusibe ila al-Imam Abi al-Hasan al-Ash’ari by /fan al-Athakir. 
Ali Sami an-Na§§ar, an Egyptian researcher, describes this work as 
“ecxellent” 1 . 

Author, firstly, gives a profile about the social, religious and political 
structure of the Arabian Peninsula at the time when the Prophet Muhammad 
began his career. Then, he stresses on how Islam was spread in a very short 
time by means of the Prophet Muhammad and how the humanbeings 
submitted themselves to it. The author says that people have preserved the 
purity in their believes at the time of the Prophet Muhammad, the Caliphs Abu 
Bakir and Umar. He also indicates that from the time of the Caliph Uthman 
onwards various groups of fitnah which lost their power and authority began 
acting in the society. Finally, he talks about some sects such as Shia, Murcia, 
Cabriya, Qadariya, Mu’tazila, Hashawiya, Ash’ariya and Maturidiya which 
have emerged as a result of political, social, economical and intellectual 
changes and talks about their main representatives, too. 


Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimatu’l- Imam el-Kevseri, Beyrut 1997, s. 35-53 ve 
Mukaddimetu Tebyin-i Kezibi’l- Mufteri fima Nusibe ile’l- Imam Ebi’l- Hasen el- E§’ari, l’ibn 
Asakir, Beyrut 1979, s. 7-21. 

** Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. 

1 Ali Sami en-Ne§§ar, Ne§’etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam, Kahire 1336, 1, 336, 527. 
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a. Peygamberimizin (s.a.v.) gonderildigi donemde genel durum: 

Cahiliyyeye kok salmi§, putperestlige iyice batmi§ bir ortamdi. 
Kom§ularinin oldugu gibi, kabilelerinin be§eri ilerleme sahasinda, kayda deger 
higbir adimlari yoktu. Kendilerini, cocuklari diri diri gomme, baskin ve 
yagmalardan gecimini temin etme ve buna benzer adiliklerden alikoyacak 
higbir duyguya da sahip degildiler. Yonttuklarina tapiyorlar, meleklerin Allah’ in 
kizlan olduguna - C.Hak boyle bir iftiradan munezzehtir- inaniyorlardi. 

Bu ortamin etrafinda, muharref ve uydurma cesitli dinlere inanan 
milletlerden bir cember vardi. Herbirinin iilkesinde, tarihte benzeri g6riilmemi§ 
fitne ve zuliimler olmaktaydi. Ebedi mutluluk kaynagi bir tarafa, milletlerin 
nesilden nesile devraldiklari bu diinyadaki mutluluk kaynaklarini dahi 
kaybetmi§lerdi. 

Bunlardan biri, teslis ve hululti kendisine din edinmi§ bir milletti. 
Papazlari, kendilerine Cennet’ten parsel satiyor, onlar da satin aliyorlardi. 
Akillarindan soyutlanmi§, efendilerinin emirlerine amade bir haldeydiler. 

O milletlerden bir digeri de, Peygamberlerinin kendilerinden kisa bir 
mtiddet ayrilmasiyla altin buzagiya tapan din sahipleriydi. Sonra kitaplarini 
tahrif ettiler. Allah’ in Sahra’ya/ta§a indigine ve oradan tekrar yiikseldigine, 
gokleri yarattiktan sonra, yoruldugu icin sirttistu yatip istirahat ettigine 
inanirlardi. Allah bu soylediklerinden munezzehtir. 

Bir ba§ka millet de, giine§in tanrilar tanrisi oldugu gorii§unde olan 
Ashab-i Heyakil ve Halik’ inA 7 araticinin bir ve cok: hakikatte tek/bir, gozde, 
§ahislarin cok goriinmesiyle de cok oldugu inancinda olan Harraniyye gibi, 
ytice cisimlere tapan Sabiiler’dir. Bu ulvi cisimler, alemi idare eden gokteki yedi 
gezegen ve yerdeki iyi kimselerdir. Allah, bu §ahislar suretinde goriinur. 
Bunlarda ki§ilik/§ahsiyet kazanir. Bu cokluk, O’nun birligini ortadan kaldirmaz. 
Bu da C.Hakk’in zatinin ve bir ciiz’iinun bu ki§i ve cisimlere hululiyle olur. 
Allah (c.c.) bu §irklerinden munezzehtir. Bunlarin sihirli tilsimlari, yildizlarla 
konu§malari vardir. Tasavvufcularin a§irilari, hile/hokkabazlik yontemlerini 
onlardan almi§tir 2 . 

Bu milletlerden bir digeri de Seneviyye/dtialistler ve ate§e tapan, iki 
yaraticinin ki biri hayrin yaraticisi Nur, digeri §errin yaraticisi Zulmet/karanlik 
oldugu gorii§unde olan, Mazdekiyye, Deysaniyye, Maneviyye gibi farkli 
firkalardan olu§an Fars Mecusileridir. Nur’un, be§ yonden sonsuz, Zulmet’le 
bulu§tugu yonde ise sonlu/sinirli oldugu gorugtindedirler. Maneviyye’nin ba§i 
Mani, onceleri Harran’da bir rahipti. 


Abdusselam el-Cilf(611/1214)nin ba§ina gelene, “Zeylu’r-Ravzateyn” ve Kahire’de el- 
Hizanetu’z Zekiyye’de bulunan “Mecmuatu Dozi'ye. bakilabilir. (Zahid) 
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Bunlardan Mazdekiyye’nin inanci: Tanri/Ma’bud, yiice alemde tahtinda, 
diinyada Kisra Husrev’in tahtinda oturdugu gibi, oturmaktadir. 

Bu milletlerin daha geri kisimlarinda, Yaratici’yi inkar eden Dehriler 
(Maddeci/Materyalistler) ve Tabiatcilar/Naturalistler - ki bunlar her nesilde 
fazilet ve medeniyetin ba§belasidirlar-, hissin/duyunun otesindeki diinyayi 
kabul etmeyen ve niibiiweti inkar eden Stimeniyye ve Berahime/Brahmanlar 
gibi ge§itli sapikliklari olan ba§ka milletler de vardi. Bunlarin felsefeleri daima 
zillet ve seviyesizlik kaynagi olmu§tur. 

Peygamber (s.a.v.) gonderildiginde, Hicaz ve cevresindeki Filistin, §am, 
diyar-i Rum, Irak, Fars topraklari, Hindistan, Afrika ulkeleri ve onlan takiben 
ulkeler bu durumdaydi. 

Degerli okuyucu! Kiymetli Peygamberimizin, kendisini ku§atan bu 
ortamda Islam’a daveti nasil yapabildigine bir bakalim. Sonra da, davasina 
higbir inatciya mazeret birakmayacak §ekilde nasil huccet/delil getirdigine, elit 
kesimin kabul edecegi, herkesin anlayacagi bir yolla, akillari nasil uyandirdigina 
da bir bakalim.. Bunun sonucu herkes ona teslim oldu, Peygamber de onlara 
C.Hakk’i tenzih §eklini, Allah hakkinda caiz olan ve olmayanlari ogretti. Amel 
konularinda onlan derin bilgi sahibi yapti. Iyi ahlak ve fazilet tizere onlari egitti. 
Herkesi, anilik ve sicramadan uzak, tedrici bir §ekilde ahlak, amel ve ilimde 
devamli bir ilerleme/geli§me yolunda seferber etti. 

Sonra getirdigi din bu cemberi nasil yardi ve diinyamn her tarafina nasil 
yayildi da, yerytiziintin her tarafindaki milletler ona boyun egip/teslim oldu? 
Sonra da bu mtibarek davet ve bereketli kalkinma/uyanma en kisa bir siire 
icinde, benzeri giizelliklerde ornegi g6riilmemi§ §ekilde diinyayi nasil ku§atti? 

Biitiin bunlari dii§iinecek olursak yakinimiz artar, bu biiyiik peygamberin 
getirdigi hiikiimlerde, diinya devam ettikce yeniligini koruyan mucizeler 
goriiriiz. Hem de ne mucizeler!. 

Ummetin, Peygamber (s.a.v. )den ogrendiklerinin ba§inda Allah’ 1 , 
sifatlarini, sifatlarla alakali, direkt hedeflenen inanclan, ibadet, ahkam gibi 
ki§inin terbiyesinin kendisine bagli oldugu ameli hiikiimleri bilme; insanlar 
arasinda adaleti hakim kilma, ki§iyi nefis tezkiyesi ve kalbi berrakla§tirmaya 
gotiirecek iistiin melekeleri kazanma ve nefsi cirkin hasletlerden uzakla§tirma 
yollarini bilme gelmektedir. Boylece bu nefis ve kalplerden diinya ve ahirette 
insani mutlu edecek ameller tekelliifsiiz, tabii olarak sadir olur. Bu §ekilde de 
iimmetin ilmi ve ameli kemalati tamamlanmi§ olur. 

Sahabenin bu ilimleri tedvine ihtiyaci yoktu. Ciinkii onlar, bir konuda 
§iipheye dii§tiiklerinde Peygamber (s.a.v.)e ba§vuruyorlar, boylece §iipheleri 
yok oluyor, onun yerini kesin bilgi aliyordu. Sahabe, amelde Peygamberimizi 
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ornek aliyor, onun iistiin ahlakiyla ahlaklanmaya gayret ediyor, kendi i§lerinde 
yer ve gogiin sayesinde ayakta durdugu adaletten §a§miyorlardi. Onlar 
kendilerinden sonra gelenlere ornektiler. 

Sahabe devrinden sonra iimmetin alimlerinden bir grup, her asirda 
ihtiyaca gore, sonrakiler oncekilerin yerini aimak suretiyle bu ilimleri tahkik ve 
tedvin i§ini yapmi§lardir. 

Alimler bu konuda gorevlerini tam yaptiklari siirece, din daha giiclii ve 
musliimanlarin mutlulugu da daha 50k olmu§tur. 

b. Mezheplerin dogusuna bir baki§: 

Hz. Peygamber’ (s.a.v.)in ebedi aleme irtihalinden sonra, Ebubekir (r.a.) 
doneminde irtidat edenler, aralarindaki rniinafiklarin tahrikiyle diinya i§lerini 
dinden ayirma propagandasi yapanlar ortaya cikti. Bunlar zekati vermekten 
imtina ettiler. Sahabe, diinya i§lerini dinden ayirmayi, oniinden ve ardindan 
higbir batil gelmeyen Kitab/Kur’an’a aykiri buldugu icin onlari miinafik olarak 
kabul edip durum normale donunceye kadar onlarla sava§ti. 

Ikinci halife Hz. Omer (r.a.) fitnecilere kar§i oldukca dikkatliydi. Bundan 
dolayi, ortada bir §iiphe yokken, cetrefilli konularla halkin kafasini kari§tirmaya 
calisanlari siirgiin ederdi. Bir taraftan islami fetihler geni§ alanlara yayiliyor, 
diger taraftan insanlar grup grup Allah’ in dinine giriyor, cesitli kavim ve 
milletler onu kendilerine din olarak seciyor ve ulkeler pe§pe§e onun yoluna 
teslim oluyorlardi. 

Hz. Osman’ (r.a.)in hilafeti doneminde fitneler ortaya cikinca, 
musliimanlarin icine sizan din dii§manlari, halifeyi hafife aimak isteyerek, 
miisliimanlar arasinda iftira iiretmeye ve onlar nezdinde kabul gorecek §ekilde 
eski dii§manliklari canlandirmaya cabaladilar. Zira musliimanlarin kalpleri 
temiz, dine dokunmaz goriintiisii veren fitnecilerin, §a§irtma yontemlerini 
ke§fetmekten uzaktilar. Fitneciler bu amacla diyar diyar dola§iyor, yikim 
tohumlari ekmek suretiyle, bu dini ortadan kaldirmanin yolunu ariyorlardi. 

Bu donemde Abdullah b. Sebe gibilerin yaptigi me§hurdur. Siffin 
olayinda, hakem hadisesinden sonra Hariciler, Hz. Ali (r.a.)’yi terkettiler. 
Biiyiik giinah i§leyeni tekfir edecek kadar ileri gittiler. Hz. Ali (r.a.) oliince, bir 
kisim insanlar, ona ve ailesine arka cikmaya devam ettiler. Bunlara §ia denildi. 

Zindik Rafiziler, Umeyye ogullari ve digerleri tarafindan Ehl-i beyte baski 
tekerriir ettikce miisliimanlar arasinda fitne tohumlarini ekmek icin elveri§li bir 
ortam buluyorlardi. 

Peygamber (s.a.v.)’in torunu Hasan (r.a.), Muaviye (r.a.) lehine 
hilafetten cekilince, bir grup, her iki taraftan ayrildi, ilim ve ibadetle me§gul 
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olmak iizere mescitlerine cekildiler. Bunlar daha once, Ali (r.a)’nin safinda yer 
alanlardi. I§te bunlar, Mu’tezile’nin kokiinu/temelini olu§turmaktadir 3 . 

Anlatildigina gore: Ilk i’tizal hareketini yapan Muhammed b. el- 
Hanefiyye (81/700)’nin iki oglu Ebu Ha§im Abdullah (99/717) ve Hasan 
(100/718)dir. Sonra Hasan, iman, “ soz ve akid’den ibarettir, ameller ona 
girmez” diyerek, Hariciler’i tenkit etmeye ba§ladi. Kendisi ve cemaatine, ameli, 
imandan sonraya biraktiklarindan dolayi Murcie adi verildi. Sonra bunlar 
arasindan, iman varken, higbir gunah sahibine zarar vermez diyenler tiiredi. 
Bunlar Murcie’nin bid’atgileriydi. 

Hulefa-i Ra§idin doneminde bazi Yahudi alimleri, Hiristiyan rahipleri, 
Mecusi din adamlari Islama girmi§ gorundiiler. Ra§id halifelerden sonra bunlar 
efsanelerini, ilmi terbiye almami§ bedevi raviler ve onlarin, siradan mevalisi 
arasinda yaymaya ba§ladilar. Bu raviler, o hurafeleri, iclerindeki Allah’la ilgili 
te§bih ve tecsime inanarak, kendilerinin cahiliye donemlerindeki inanclanni da 
benimseyerek, goniil rahatligiyla alip ba§kalarina aktardilar. Bazen de onlari 
yanli§lik ve iftira ile Peygamber (s.a.v.)’e nispet ediyorlardi. Boylece te§bih, 
ahlaksizligin yayildigi gibi, firkalarin inancina girip yayilmaya ba§ladi. 

Umeyye ogullari, kendi siyasetlerine dokunan konularin di§inda, 
muslumanlarin inanclariyla ilgili konularda Ra§id halifeler gibi dikkatli 
degillerdi. O musliiman olmu§ goriinenlere ilk kananlar §Ta oldu. Fakat 
Mu’tezile’nin kendileriyle munazarasi sonucunda, bundan cabucak vazgectiler. 
§ia arasinda bu fikir, ha§evi raviler arasinda devam ettigi gibi suriip gitmedi. 

Basra, degi§ik fikir ve mezheplerin sigindigi liman mesabesindeydi. 

Ma’bed b. Halid el-Cuheni (80/699), Allah’a isyanin gunahini kadere 
ytikleyen kimseyi Basra’ da gormii§tu. Ma’bed, kulun fiillerinde kaderin, kulun 
ihtiyarini yok etmeyecegini soyleyerek ona cevap vermeye koyuldu. Bununla 
o, sorumluluklarin me§ruiyetini savunmak istiyordu. Fakat sozii maksadini a§ti: 
“Kader yoktur, Allah bir i§i olduktan sonra bilir” dedi. Bu soz, Ibn Omer 
(73/692)’e ula§tiginda, kendisinden teberri etti 4 . Ma’bed’in taraftarlarina 
Kaderiyye adi verildi. Mezhebi, Basrah siradan raviler arasinda asirlarca devam 
etti. Hatta onlarin bir grubu nezdinde bu gorti§, Seneviyye/dtialistlerin Nur’a 


Ebu’l Huseyn et-Taraifi e§- Safii (377/987) “Reddu Ehli’l-Ehva ve’l Bida” (s. 36) adli kitabinda 
§oyle der: “Bunlar, kendilerine Mu’tezile adini verdiler. Bu, Hasan b. Ali (a.s.) Muaviye’ye biat 
ettigi ve idareyi ona teslim ettigi zaman oldu. Bunlar, daha once Hz. Ali (r.a.)’nin adamlari 
oldugu halde, Hasan, Muaviye ve biitiin insanlarla ili§kilerini keserek, ev ve mescitlerine 
cekildiler ve “Biz ilim ve ibadetle me§gul olacagiz” dediler. Bundan dolayi onlara Mu’tezile adi 
verildi” (Zahid). 

4 Bkz. Muslim, Iman, 1. 
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nispet ettiklerini Halik’a / Allah’ a, Zulmet/karanliga nispet ettiklerini 
mahluka/insana nispet edecek noktaya ula§ti. 

Gaylan b. Muslim ed-Dime§kt (105/723den sonra), Dime§k’te Ma’bed’in 
g6ru§unti yayiyordu, Omer b. Abdilaziz (101/720) onu cagirdi ve bundan 
nehyetti, §iiphesini giderdi, o da vazgecti ve kendisine “Ey miiminlerin emiri! 
Huzuruna sapik olarak geldim, beni dogruya ilettin, kor geldim, dogruyu bana 
gosterdin, cahil geldim, ogrettin, Allah’a yemin ederim ki, bu konuda asla 
konu§mayacagim” diyerek soz verdi. 

Ma’bed’in gorti§ti yayilmaya ba§layinca, Horasan’da Cehm b. Safvan 
onu tenkit etmeye giri§ti, kendisi de cebr fikrine saplandi, Cehmiyye firkasi bu 
§ahistan ortaya cikti. 

Hasan Basri (110/728), tabiinin biiyiiklerinden, Basra’da yillarca ilmi 
yaymaya calisan ve meclisine ileri gelen alimlerin devam ettigi kimselerdendi. 
Bir gun meclisine ayaktakimi raviler geldi. Yaninda anlamsiz §eyler konu§unca 
o da: “Bunlari ilim halkasinin kenarina atin” dedi. Bunun uzerine onlara 
Ha§eviyye denildi 5 . Mucessime ve Mii§ebbihe gruplari onlardandir. 

Vasil b. Ata (131/748) - i’tizali fikirleri, yukanda adi gecen Ebu 
Ha§im’den aldiktan sonra - Hasan Basri’ nin meclisine devam ediyordu. Bir 
gun mecliste iman meselesi gecti.Vasil hemen soze ba§ladi: Aciktan kafir ve 
itaatkar mtimine, kafir ve miimin denmesinde bir ihtilaf yok; btiytik giinah 
i§leyene iki isimden birisini vermede ihtilaf cikinca; ona ne kafir, ne de miimin 
adini veririz. Onun hakkinda - her iki tarafin ittifak ettigini alarak, ihtilaf ettigini 
de terk etmek suretiyle-: “O fasiktir” deriz. Sanki o, bununla iki ihtilafin ortasini 
bulmak ve iki tarafi da kendi g6rii§iine cekmek istiyor gibiydi. Fakat Vasil, 
aslinda Haricilerle beraberdir. Ciinkii, biiyiik giinah i§leyen -tevbe etmeden 
oliirse- ebedi Cehennem’de kalir kanaatindedir. Hasan Basri, onun bu soziinii 
begenmedi. Bunun uzerine Vasil meclisten ayrildi. Iki arkada§i olan Amr b. 
Ubeyd (144/761) ve Bi§r b. Said ile birlikte Mu’tezile mezhebini ve usul-i 
hamseyi yaymaya ba§ladi. Bi§r b. Mu’temir (210/855) ile Ebu’l- Huzeyl 
(226/840), mezhebi o ikisinden aldi. Ebubekir Abdurrahman b. Keysan el- 
Asamm (255/840 civannda), Ibrahim en-Nazzam (231/845), Hi§am el-Fuvati 
(226/840) ve Ali b. Muhammed e§-§ahham Ebu’l- Huzeyl’ e talebelik 
etmi§lerdir. Cahiz (255/869) ve Ibn Ebi Duad (240/854) - zannedildigi gibi 
Vasil’a yeti§emeyip- Nazzam’(231/854)dan i’tizali aldi. 

Mu’tezilenin gorii§leri Bagdat’ta Bi§r b. Mu’temir vasitasiyla yayildi. Ebu 
Musa b. Sabih (226/840) ondan ders almi§tir. Ebu Musa b. Sabih’ten Ca’fer b. 


Ha§eviyye’nin diger anlamlari igin bakiniz: Mevlevi Muhammed Ali et-Tehanevi, Ke§§afu 
Istilahati’l- Fiinun, Istanbul 1984, 1, 396-397; en-Ne§§ar, a.g.e., I, 285-287. 
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Harb (236/850) ve Cafer b. Miibe§§ir (234/848) i’tizali almi§tir. O ikisinden de 
Muhammed b. Abdillah el-iskafi mutezili olmu§tur. §ahham’dan Ebu Ali el- 
Ciibbai (303/916), ondan da oglu Ebu Ha§im (321/933); Fuvati’den de Abbad 
b. Suleyman Mu’tezilenin fikirlerini almi§tir. I§te bunlar Mu’tezile’nin Basra ve 
Bagdat’taki liderleridir. 

Kuran’in mahluk oldugu gorti§tiyle ilk taninan ki§i, Dime§k’te Ca’d b. 
Dirhem (118/736) olmu§tur. Cehm (128/745), bu goru§u Ca’d’dan almi§ ve 
yaymakta oldugu diger bid’atlerine eklemi§tir. Cennet ve Cehennem’in ebedi 
olmayacagi da onun bu bid’atlerindendir. 

Haris b. Siireyc (128/745) Horasan’da Emevilere kar§i Kitap ve Siinnet’e 
davet ederek ayaklaninca, Cehm’den destek gordii. Mukatil b. Suleyman 
(150/767) tecsim hakkindaki gorii§unu orada yayiyordu. Cehm, ona cevap 
vermeye ve onun ispat ettigi sifatlari Allah ’tan reddetmeye koyuldu. 
Nefy(sifatlari red)de, “Allah, kullarin sifatlariyla nitelenemez” diyecek kadar 
a§iri gitti. Isimde birliktelik ile, o ismin ifade ettigi anlamda birlikteligin arasini 
ayirmadi. Halbuki Allah icin, muhal olan, ismin Kitap ve Siinnet’te gelmesi 
§artiyle, ikincisidir, birincisi degil. Ciinkii, mesela “ilim” C. Hakk’in ve 
insanlarin kendisiyle nitelendigi varid olan sifatlardandir. Fakat anlam itibariyle 
iki ilim birbirine denk degildir. Ciinkii, Allah’ in ilmi huzuri, be§erin ilmi ise 
husulidir. Diger sifatlar da boyledir. 

Cehm’e birtakim goru§ler nispet edilmektedir. Ancak kendisinden sonra 
ona bagli bir firka yoktur. Ona nispet edilen kimselerin cogu, firkalar arasinda 
adamin adini kotiiye cikarmak ve abartmak icin, kotii lakap takma 
kabilindendir. Cehm’in gorti§leri - halk arasinda yayilan her gorii§ gibi- 
mezhepler arasinda incelendikten sonra, kendisinin hedefledigi ve dti§tindtigti 
gibi degil de, mezheplerin anladigi gibi yayilmi§tir. 

Fetihlerde biraz durgunluk meydana gelmeye ba§layinca, insanlar bu 
daginik goru§leri konu§mak icin daha cok vakit buldular, akillarina, o fikirler 
iizerinde derinle§me arzusu geldi. Ibnu’l-Mukaffa’ (142/759), Hammad ‘Acrad 
(161/778) 6 , Yahya b. Ziyade (160/776), Muti’ b. Iyas (166/783) 7 , Abdulkerim 
b. Ebi’l-‘Avca (160/777) 8 gibileri, mtisltimanlar arasinda ilhadi yaymak, Farsli 


6 Bkz. Suleyman Tuliicii, Hammad ‘Acrad, D/A., XV, 483. 

7 Bkz. Hiiseyn Atvan, ez-Zendeka ve’§-§uubiyye fi’l-Asri’l- Abbasiyyi’l- Ewel, Beyrut 1984, s. 33- 
37. 

8 Hammad b. Seleme (167/784)’nin iivey ogludur. Bu zat dort bin hadis uydurdugunu itiraf 
etmi§tir. Uvey babasi bunadiktan sonra, kitabina soktugu hadisler, pek cok ravi arasinda kabul 
gormu§, sonra da Ha§eviyye’nin inanglarinda sanldiklari deliller haline gelmi§tir (Zahid). Bkz. 
Taberi , III, 375 vd; Mes’udi, Murucu’z -Zeheb, IV, 315; Bagdadi, el-Fark, s. 163-164; 
isferayini, et-Tebsir, s. 81. 
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dualist ve ateistlerin kitaplarini terctime etmek icin siirekli calisiyorlardi. Oyle ki 
onlar gittikge tehlikeli hale geldiler. Bunun uzerine Mehdi (169/785), cedelci 
kelamcilara, ateistlere red konusunda kitaplar yazmalarini emretti. Onlar da 
deliller ortaya koyup, §iipheleri giderdiler. Hakki aciga kavu§turarak dine 
hizmet etmi§ oldular. 

Bu savunmalarin yukiinii iistlenenler Mu’tezile’den bir gruptu. Boylece 
onlar iki dti§man arasinda kaldilar. Biri, din di§i, eskiden beri egitimini 
gordiikleri bir felsefe ve goru§ii olan kurnaz dii§man; digeri de timmetin 
icerisinde, kaba, sert dti§man. Cogunluk, azkalsin ztihd hayati ya§adigi icin 
bunlara meyledecekti. Bu dti§man akli problemlerden uzakti. Yahudi ve 
dtialistlerin §a§irtmacalari bunlarca kabul gordti. Onun yapabildigi tek §ey 
kelamcilarin aleyhinde konu§maktir. O, dost ve du§manini ayiramiyordu; eger 
dini mtidafaa i§i onlara havale edilseydi, bir stire bile onu savunamazlardi. Bu 
Mu’tezili kelamcilar, birinci dii§manla ugra§tilar, ikinciyi, zindiklarin reddini 
tamamlayip, onlarin aldatmacalarini ortaya cikarincaya kadar gormezlikten 
geldiler. Sonra Ha§eviyye’nin sozlerini guru tup, goru§lerinin sacmaligini ortaya 
koydular. 

Ancak bu Mu’tezili cedelcilerin kafalarina munazara ettikleri kimselerden, 
kiiciimsenmeyecek derecede akli hastaliklar sirayet etmi§tir. 

Fakihlerin cogunlugu ve hadisciler, bu miicadeleler siiresince, bu 
konulara girmeyip, sahabe ve tabiin seckinlerinin yolu; dinde kesinlikle sabit 
olanla yetinme yolu tizere yuriimeyi tercih ettiler. 

Halbuki din dti§manlari, ancak aynisiyla kar§i konulabilecek silahlara 
sahiptiler ve musltimanlara kar§i, dii§manlikta tedric yolunu tercih etmi§lerdi. 
Cogunlugun bundan haberi yoktu. Cogunlugu oyle bir noktaya getirdiler ki, 
eger durum kendi haline birakiliverse, yaymakta olduklari §tipheler 
musliimanlarin kalplerine sirayet edecek; durum altust olacak ve hie kimse 
felaketten kurtulamayacakti. 

I§te bu §artlarda Me’mun (218/833) halite oldu. Mu’tezile’ye arka 
cikmaya ve onlari yanina almaya ba§ladi. Oyle ki, kendi ve dti§tip kalktigi 
kimselerin aklinca, insanlari Kur’an’in mahluk oldugunu kabule ve C. Hakk’i 
tenzihe zorladi. Mu’tasim (227/841) ve Vasik (232/847)’in hilafeti boyunca bu 
sikinti siirdii. Vasik buna, ru’yeti inkar meselesini de ekledi 9 . 


Miicahid b Cebr (104/722)’in ilmi derecesinin yuksekligi yaninda, hadisgilerin ittifakiyla iki batil 
gortigu vardir. Bunlardan birisi: “Gozler O’nu idrak edemez” (En’am 6/103) ayeti hakkindaki 
ru’yeti inkar gorii§u ki bu goru§unii Mu’tezile benimsemi§tir. Ikincisi de Makam-i Mahmud 
hakkindaki gorii§u ki, bunu da Ha§eviyye benimsemi§tir. Bunlar gerceklerle celisen iki 
gorii§tur. Miicahid gibi birisinde, ikisi de nasil birle§ebilir, nasil ondan bu iki gorii§ sabit olur, 
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Mu’tezile’ye kar§i cikanlar, Mihne’de Ahmed b. Hanbel’in (241/855) 
§anini yiiceltecek sebati gosterip, Miitevekkil (247/861)’in Mihne’yi 
kaldirmasina kadar devam eden baskilar gord tiler. 

Miitevekkil’ in, halka ge§itli gorti§ ve mezhepler iizerinde miinaka§ayi 
yasaklamasi ve Mihne’yi kaldirmasindan ba§ka takdir edilecek bir §eyi yoktur. 
Kendisi, Hz. Ali (r.a.)’den nefret eden bir nasibidir. Onun akil almaz i§leri de 
vardir. 

Sonra reaksiyon, Ha§eviyye ve Nasibilerin durumlarinin yiikselmesi ve 
Mu’tezile ve Ehl-i nazar’in kenara gekilip gizlenmesi §eklinde, normal seyrini 
almaya ba§ladi. 

Bu arada Ehl-i siinnet fakih ve hadiscileri, sessizce ilmi calismalarina 
devam ettiler. 

Ha§eviyye, istikrarsizlik, batil, yiginlari ve ayaktakimini kendisine cekme 
pe§inde ko§uyordu. Allah’a, Ehl-i kitab ve Seneviyye’nin sahtekarlarindan alip 
benimsedikleri ve gecmi§ ummetlerden tevarus ettikleri: hareket, intikal, sinir, 
yon, oturma, oturtma, sirtustu yatma, dinlenme, bir yeri mekan edinme gibi, 
§eriat ve aklin caiz gormedigi §eyleri nispet etmek suretiyle, iftirada 
bulunuyorlardi. 

Bu konuda ba§kalarini cekistirme ve giybetle doldurduklari kitaplar 
yaziyorlar, siinnet perdesi arkasina saklanarak ve kendilerini selefe nispet 
ederek, tekfir etmede, vakar perdesini yirtiyorlar, bu konuda da seleften 
nakledilen, kendilerine delil te§kil etmeyecek, bazi mticmel ifadeleri istismar 
ediyorlardi. 

Evet, onlarin da bir selefleri vardi, ama bu ummetten degildi. Onlar da 
bir yol/siinnet iizerelerdi, ancak bu, ihdas edenlerine kiyamete kadar gunahlar 
getirecek bir stinnetti. Burada, onlarin kepazeliklerini detayli olarak anlatmaya 
gerek yoktur. 

Mu’tezile, dti§tintir alimlerin akillarina hiikmetmeye ve timmet iizerindeki 
otoritesini tekrar kurmaya calisiyordu. Ateist gruplar ve Karmatiler fesatta a§iri 
gittiler ve miisliimanlar yeni ortaya cikan durum sebebiyle kendi halleriyle 
me§gul olduklari, onlarin hilelerini yok edecek, ikna edici delillerle, dini 
miidafaa sinirlarinda nobet tutanlar kalmadigindan, iilkeleri i§gal ettiler. 

Bu gibi zor ve kritik §artlarda imam Ebu’l Hasen el-E§’ari (324/935), 
mtisltimanlarin ba§ina gelen musibetlerin uzerine gitti. Dini savunmak ve 
bid’ata engel olmak igin ortaya cikti. Once iki grubu, mutedil yola dondtirmek 


enteresandir. Hadiste’ki Makam-i Mahmud’un, Peygamberimizin §efaat-i Uzma’si olarak tefsiri 
miitevatirdir. Ayni §ekilde ru’yet hadisleri de mutevatirdir. (Zahid) 
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suretiyle, §unlari soyleyerek uzla§tirdi; birinci gruba: Eger Kur’an’in mahluk 
olmasindan kastiniz, lafiz, tilavet ve yazi ise siz haklisiniz; digerlerine de: Eger 
sizin kadimden kastiniz, Cenab-i Hakk’in zati ile kaim olan ve - Ibn 
Mubarek’(181/797)in dedigi gibi - ondan aynlmayan sifati yani kelam-i nefsisi 
ise siz haklisiniz ve sizin Kur’an okuyanin tilavetini ve onu telaffuz edenin 
telaffuzunun hadis oldugunu inkar etmenize bir mahal yoktur. 

Aym §ekilde birinci grubun ses ve telaffuz olmaksizin, Cenab-i Hakk’in 
zati ile kaim olan sifati inkar etmelerine de bir sebep yoktur. Yine birincilere 
§ekil ve muhazati reddetmeniz dogrudur, ancak keyfiyetten ari olarak C. 
Hakk’in tecelli edecegini de kabul etmeniz gerekir. Digerlerine de: §ekil, 
muhazat ve hadis olmayi cagristiran her turlii §eyi C. Hakk’a nispet etmekten 
sakininiz ve eger siz, keyfiyetten ari olarak muminlerin ahirette C. Hakki 
gorecegini soylemekle yetinirseniz, siz haklisiniz diyerek aralarini bulmaya 
gali§ti. 

Boylece, Allah, onu, muslumanlarin soz birligini saglamaya, saflarini 
birle§tirmeye, inatcilari ezmeye ve a§iriliklarini kirmaya muvaffak kildi. 
Diinyamn her yerinden kendisine sorular geldi ve onlara cevap verdi. Boylece 
tinti her tarafa yayildi. Dunya, onun ve tabilerinin, stinnet konusundaki ve 
bid’atci gruplara, ateist ve ehl-i kitaba redd konusundaki kitaplariyla doldu. 

Tabileri Irak, Horasan, §am, Magrib diyarina yayildilar ve onun yolunda 
yurudiiler. 

Vefatindan bir muddet sonra, Buveyh ogullari doneminde, Mu’tezile eski 
kuwetini biraz olsun tekrar kazanmak istedi. Fakat stinnetin miidafii Imam 
Ebubekr b. Bakillam (403/1013) onlarin kar§isina dikildi ve onlari delilleriyle 
ikna edip susturdu. Herkes Afrika’nin en ticra ko§elerine varincaya kadar 
E§’ariyye metoduyla Siinnet’e teslim oldu. ibnu’l Bakillam’nin talebesinden 
ulkelere gonderdikleri 10 arasinda, once §am’a sonra da Kayrevan ve Kuzey 
Afrika ulkelerine gondermi§ oldugu Ebu Abdillah el-Huseyn b. Abdillah b. 
Hatim el-Ezdi (?) n de vardi. Magribli alimler onu kabullendiler ve E§’ari 
Mezhebi, Sicilya ve Endtiltis’e kadar yayildi. Ibn Ebi Zeyd (386/996), Ebu 
‘Imran (Musa b. Isa) el-Fasi (430/1039) 12 , Ebul-Hasen el-Kabisi (403/1012), 
Ebu’l-Velid el-Baci (474/1081), Ebubekr Ibn el-Arabi (543/1148) ve 
ogrencilerinin mezhebi yayma konusundaki katkilari biiyuktur. 


10 ibnu’l Bakillani’nin ogrencileri icin bakiniz: Muhammed Ramazan, el-Bakillarii ve Arauhu’l- 
Kelamiyye, Bagdat 1986, s. 184-195; Seyyid Ahmed Sakr, Mukaddimetu I’cazi’l-Kur’an li’l- 
Bakillani, Kahire trhs, s. 34-37. 

11 Faaliyetleri icin bakiniz: Ibn Asakir, Tebxj'mu Kezibi’l-Muften, Beyrut 1979, s. 120-216; 
Muhammed Ramazan, a.g.e., s. 190-191; Seyyid Ahmed Sakr, a.g.e., s. 35- 36. 

12 Bkz: Muhammed Ramazan, a.g.e., s. 187-188; Seyyid Ahmed Sakr, a.g.e., s. 34. 




Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahgwan 


43 


Hicaz’da mezhebi, (Buhari’nin) el-Cami’u’s-Sahih’min me§hur ravisi 
Hafiz Ebu Zerr el-Herevi (434/1043) 13 yaydi. Diinyamn cesitli yerlerinden ilim 
aimak igin kendisine gelenler mezhebi ondan aldilar. Mezhep §am’da, daha 
once, E§’ari’nin ogrencisi ibn Cerir Tefsiri’ni muellifinden rivayet eden Ebu’l- 
Hasen Abdulaziz et-Taberi (?) 14 yoluyla yayilmi§tir. 

§am halki, §ehit Nureddin Zengi (569/1174)’nin ulemanin istegi uzerine 
davet edip getirdigi Imam Kutbuddin en-Neysaburi (578/1183) gibi, E§’ari 
mezhebinin biiyiik alimlerini zaman zaman iilkelerine getiriyordu. 

Kudiis’te yuvalanip, yerle§en ve sonradan gelenlerin oncekilerden 
fikirlerini devraldigi zahit taraftarlar birakan Ibn Kerram (255/869) ’in bazi 
goru§lerini kabullenen Kudiis’lii Hanbelilerden bir grup, Hiristiyanlar Kudiis’ii 
i§gal edince, oradan §am’a hicret ettiler ve te§bih bid’atini oraya ta§idilar. 
§am’da zaten Ebu Ya’la (458/1066)’nin ogrencisi Abdulvahid e§-§TrazT 
(486/1093) doneminden kalma, bu tur bazi bid’atler vardi. 

Sultan Selahaddin Eyyubi (589/1193), zahit muhacirler olduklari igin 
hatirlarini sayiyor, itikatlarini gormezlikten geliyordu. O, zannedildigi gibi 
insanlari E§’ari mezhebini kabule zorlamiyordu. Me§hur Hanbeli vaiz Ibn 
Nuceyye (Ali b. Ibrahim b. Neca) (599/1203) kendisine yakindi. Bunun, 
Misir’da E§’arT mezhebini destekleyen Imam §ihab et-TusT (515/1 122)’ye kar§i 
kati ve serf tavri, Selahaddin Eyyubi’nin gozti oniinde ve bilgisi dahilinde 
meydana geliyor, fakat o buna ses cikarmiyordu. Hatta Eyyubi ailesi, itikatta, 
eger Imam Izzuddin b. Abdisselam (660/1262), bu konuda, gorevini yapan bir 
alim tavrini takinmasaydi, onlara meyledip katilacakti. 

Boylece, §am’a yerle§en bu Hanbeli grubun sesleri kisildi, zaviyelerine 
gekildiler ve sadece hadis rivayetiyle me§gul oldular. 

Bunlarin hepsi gosteriyor ki, diinyada E§’ari mezhebinin yayilmasi ilmin 
giiciiyle olmu§tur, idarecilerin destegi, otoritesi ve dayatmasiyla degil. Bagdat 
ve diger bazi yerlerde Ha§eviyye’ye kar§i, idarecilerin zaman zaman §iddet 
kullanmasi, onlarin huzuru bozmalari ve karga§a cikarmalarindan 
kaynaklanmaktadir. 

Mezhep fakihleri, E§’ari’yi kendi mezheplerinden kabul ederek, tabakat 
kitaplarinda biyografisini verirler. Hanbelilerin bunu yapmasi daha mtinasip, 
zira E§’ari onlarla miinazarasinda, kendisinin Imam Ahmed’ in mezhebi tizere 
oldugunu acikca beyan ediyor. Fakat Hanbeliler, E§’arT’yi ne tabakat 


13 Bkz: ibn Asakir, a.g.e., s. 255-256. Muhammed Ramazan, a.g.e., s. 185; Seyyid Ahmed Sakr, 
a.g.e., s. 34-35. 

14 Bkz: Ibn Asakir, a.g.e., s. 195. 
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kitaplarina aliyor, ne de kendilerinden kabul ediyorlar. Hatta Hanbeli 
Ha§eviyye’si ona Mu’tezile’den daha 50k bugzediyor 15 . 

Malikilerin tamami, §afiilerin dortte iigii, Hanefilerin iicte biri, 
Hanbelilerin bir kismi, -Bakillani doneminden bu yana - Kelamda E§’ari 
mezhebindendir. Hanefilerin tigte ikisi, Maveraiinnehr diyarinda, Tiirk illerinde, 
Afganistan, Hindistan, Qin ve Uzakdoguda - bazi §afiilerde oldugu gibi - 
Mu’tezile’ye kayanlar haric, Maturidi mezhebindendir. 

Mezhep miintesiplerinden bid’ at pisligini reddetmesi, Medine alimi Malik 
(179/795)’in mezhebinin ozelliklerindendir. Malikiler arasinda i’tizal ve te§bih 
bid’atini gormemekteyiz. Zannimca, Imam Malik’in sifatlarla ilgili haberlerin 
rivayetini yasaklami§ olmasi, bunu saglami§tir. Aym §ekilde Imam Ahmed, 
zalim idarecilere kar§i ayaklanma ile ilgili hadisleri rivayet etmeyi yasaklami§ti. 
Bu da, Bagdat halifelerinin, Hanbelileri ne yaparlarsa yapsinlar gormezlikten 
gelmelerini, hatta onlari yakin cevrelerine almalarini saglami§tir. Evet, Ibn 
Turned (524/1130) zamanindan beri, bazi Malikilerin tasawufta biraz a§iriya 
kactiklari mii§ahede edilmektedir. 

Hanbelilerin bir kismi tefvidde (haberi sifatlarin anlamini C. Hakk’a 
havale etmede) ve bu konulara girmeyi terk etme konusunda selefin 
gorii§iindedirler, bir kismi da Mu’tezile’ye kaymi§tir. 

Asirlar boyunca Hanbelilerin cogu - Zahir Baybars (676/1277)’in, 
kadilkudatligi ilk defa dort mezhebe vermesine kadar - Kerramiyye ve 
Salimiyye usulii Ha§eviyye idiler. Bu vesileyle Ehl-i siinnet ulemasi ile ilim ali§ 
veri§inde bulundular ve bid’atle ilgili hastaliklari kaybolmaya ba§ladi. Hatta 
Bagdat’ in ugradigi felaketten 16 sonra, §am’a goc edip yerle§en Harran azinligi 
olmasaydi aralarinda hicbir Ha§evi kalmayacakti. 

Harran azinliginin arasindan iyi bir ilim tahsil etmi§, zeki, hafizasi saglam, 
gortinu§u diizgiin, ilim otoritelerinin giivenini ve ovgtistinu kazanmi§ biri 
sivrildi. Bu zat akici dili olan bir vaizdi. Bir de gordiik ki o, selef mezhebi 
perdesi altinda, Ha§eviyye mezhebini Ehl-i siinnet mezhebinin yerine koyma 
esasi uzerine kurulmu§ bir plan uzerinde mesafe katediyor. 

Bilmiyor ki, E§’ariyye ve Maturidiyye’den olu§an Ehl-i siinnet mezhebi, 
dinde derin bilgi ve dii§iince sahibi - bu ha§evinin onlarin en kiigiik 
talebesinden biri bile sayilamayacagi - dahilerin elinde, asirlar boyu ilmi tetkik 
sonucu delillerin giicliiliigii bakimindan oyle bir seviyeye ula§ti ki, onun gibi 


15 ibn Kesir, el-Bidaye ’ sinde (XI, 220) “Gecmi§te ve §imdi Hanbelilerin adeti, E§’arilerin 
aleyhinde konu§maktir” der. 

16 Mogollar’in Bagdat ’ 1 i§gal ve tahrip etmesine i§aret edilmektedir. 
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birisi bu delillere toslasa, ancak yiizii koyun yere kapaklanir. Hayati son bulur, 
heder olur gider. 

AklT ilimlerde bir hocasi olmadigindan, onun ilmi saglam bir temele 
dayanmayan, geli§ki yumagindan ibarettir. Yetenekleri, yorucu faydasiz i§lere 
dagilmi§tir. Ilmindeki bu celiski, ameline de yansimi§tir. Fitnesi, alimlerin 
kendisini ele§tirmesi neticesinde son bulmu§tur. 

§ia ve Havaric’in ortaya cikisinda ilmin bir roliiniin olmadigi aciktir. 
Onlari siyasi hisler ortaya cikarmistir. Sonra aralarina din dii§mani zindiklar 
sizar ve itibar zedeleyici merhaleler gecirirler. Ana egilimleri mevcut idareye 
dii§manlik §eklindedir . 

Murcie, bir nevi ilmi ara§tirmadan dogmu§tur. Temayiilleri, itikatta 
Havaric’in aksi yoniindedir. Sonra, Murcie’ den ilim ve dinden uzak, amelde 
gev§ekligi doguran gorii§ler ortaya cikmistir. 

Tutuculuk davetcisi ve yikim tellali olan Cebriyye, ilmi olmayan bir 
ara§tirma sonucu ortaya cikmistir. Bu saplantilari, Stimeniyye, Berahime ve 
bunlarin di§indaki ibahiyeci, cahil firkalara kom§u olmalarindandir. 

Kaderiyye, ilmi ara§tirma sonucu dogmu§tur. Temayiilleri, tembellik ve 
kayitsizliga dii§manlik yoniindedir. Gosterdikleri geli§me ve degi§meye 
bakildiginda, Senewiyye’nin birtakim gorii§lerinden etkilendikleri aciktir. 

Cehalet ve donuklugun seviyesizle§tirdigi Ha§eviyye, bazi firkalarin 
Islam oncesi sahip olduklari cahiliyye gorii§lerini tevariis edip benimsemi§tir. 
Sabie, Ehl-i kitab ve Seneviyye sahtekarlarinin §a§irtmacalari onlar nezdinde 
kabul g6rmu§tur. Avami kandirdiklari bir ziihde, hicbir akli ba§inda insanin 
du§iinemeyecegi cehalete sahiptirler. Onlar kaba yapili, karga§a cikarmak icin 
firsat kollayan kati ve sert kimselerdir. Islam zayifladigi zaman sesleri yiikselir. 
Gorii§leri hakim olunca, ortaligi ilhad kaplar. Tarihin her doneminde, bu 
boyledir. Du§manliklari akil, nazari ilimler ve mevcut olan her firkaya yoneliktir. 

Mu’tezile, Ha§eviyye’nin tarn aksine bir cizgidedir. Onlari ilmi ara§tirma 
ortaya cikarmistir. Akillarinin doymazligi, kendilerini her§eyi elde etme 
denemesine g6tiirmu§tur. Temel dii§manliklari donukluga kar§idir. Planlari, 
di§ardan Islam’a sizan gorii§leri, ikna ve iskat edici akli delillerle reddetmektir. 

Mu’tezile’nin, Uluhiyet-tevhid miinkirlerine, niibiiwet miinkirlerine, 
ayrica Seneviyye, Yahudi, Hiristiyan, Sabie ve cesitli ateist gruplara kar§i, Islam 
dinini savunmada §erefli tavirlari vardir. Bundan dolayi Zehebi’yi (748/1348) 
Siyeru Alami’n- Niibela adli kitabinda, niibiiwet hakkindaki kitabini 
zikrederken Cahiz’a Allah’tan rahmet diledigini gormekteyiz. Ayrica Kadi 
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Abdulcebbar’in (415/1025) “Tesbitu Delctili’n-Nubuvve’” 17 adli kitabina, giiglii 
munaka§a ve §iipheye sevkedenlerin §uphelerini reddetmede kullandigi giizel 
iislup ve ifadede benzeri bir kitap gormemekteyiz. 

Mu’tezilenin kitaplarindan tamamen yiiz cevirmek ho§ degildir. Zira o 
kitaplarda, zamanin iizerinden gecmesiyle eskimeyen, hala parlak ve gecerli 
olan pekcok faydalar vardir. 

Ustad imam 18 , Mu’tezile’de asnn du§manlarina cevap te§kil edecek pek 
cok §ey bulurdu. Onlara haksizlik etmeden, buldugunu almaktan da 
cekinmezdi. 

Ancak Mu’tezile, hasimla miinazarayla cok me§gul oldugundan, 
onlardan kafalarina kendilerini dogrudan uzakla§tiracak goru§ler sirayet 
etmi§tir. Boylece Mu’tezile, Ehl-i stinnetin tenkit ettigi bid’atlere daldi. 
Mealimu’s-Siinen sahibi el-Hattabi (388/998) der ki: “ilk donemde Mu’tezile 
bu bid’atlerin aksine bir yol tizereydi. O bid’atleri, son donemde, onlann bir 
kismi ihdas etmi§tir”. 

E§’ariyye, Mu’tezile ile Ha§eviyye arasinda orta yolu tutmu§tur. Ne 
Mu’tezile’nin yaptigi gibi nakilden, ne de Ha§eviyye’nin yaptigi gibi akildan 
uzakla§mi§tir. Kendilerinden oncekilerin iyilerini almi§lar, her firkanin batilini 
terketmi§lerdir. Nebi (s.a.v.)’nin ve ashabinin iizerinde bulundugu cizgiyi 
muhafaza etmi§ler, diinyayi ilimle doldurmu§lardir. Aralarinda, be§inci asirdan 
beri bazi tasawuf imamlannin E§’ariyye ekolii iizere Ehl-i stinneti 
desteklediklerinden dolayi, tasawufa intisap edenler bulunmaktadir. 

Kelamcilar arasinda, gercekle§tirdigi biiyuk i§e bakilinca E§’ari’ye denk 
kimse yoktur. 

Bununla birlikte gorii§leri, onlari inceleyen ki§i nezdinde, tahsin-takbih, 
ta’lil, nakli delilin degeri vb. . . gibi belirli kelami konularda, bazen akil, bazen de 
nakilden uzakla§ma gibi, biraz tenkitten hali degildir. Zira, onun gibi, uzun stire 
Mu’tezile ve Ha§eviyye gruplari ile mticadele edenin gorii§lerinde, bu ttirden 
§eyler muhakkak olur. 

Ancak buna benzer bir§ey muasiri, Maveraiinnehr’deki Ehl-i stinnetin 
alimi, imamu’l-Huda Ebu Mansur (333/944)’da, o diyarda Ehl-i siinnet, bid’ at 
gruplarina, sesleri imam’ in yaninda cikmayacak §ekilde tarn hakim oldugu icin 
bu sapma olmami§tir. Boylece du§iincelerinde tarn itidal uzere yuriimeyi 


Istanbul, (Suleymaniye) §ehit Ali Pa§a kutuphanesidedir (Zahid). Kitap, Dr. Abdulkerim 
Osman’ in tahkikiyle, Beyrut’ta, Daru’l -Arabiyye, tarafindan iki cilt halinde basilmi§tir. 

Musannif rahmetli burada Muhammed Abduh’u kastetmektedir. O, Abduh’u yakindan 
tammaktadir. “Makalat" s. 373,548 ve “Safa’atu’l-Burhan ‘ala Safahati’l-Udvan ” da Abduh’un 
birinci ve ikinci donemine i§aret etmektedir. (Na§ir) 
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ba§armi§, nakle hakkini, akla da gecerliligini vermi§tir. Maturidiyye, E§’ariyye 
ve Mu’tezile arasinda yer almaktadir. Aralarinda mutasawif nadiren bulunur. 

E§’ari’yle Maturidi diinyamn her tarafinda Ehl-i siinnetin imamlaridir. 
Onlarin sayisiz kitaplari vardir. Bu iki imam arasinda meydana gelen ihtilafin 
cogu lafzT/§ekli ihtilaf kabilindendir. Aralarindaki ihtilaflar konusunda birtakim 
kitaplar yazilmi§tir. Bu ihtilaflari, Beyadi (1098/1687) “i§drdtu’l-Meram min 
‘ibarati’l-imam” adli eserinde giizelce ozetlemi§tir. Beyadi’ nin metnini, Zebidi 
(1205/1790) ihya §erhinde - pek cok matbaa hatasiyla beraber- nakletmi§tir. 

Bu Beyadi, her ne kadar rniiteahhirinden ise de, kelam ilminde 
otoritedir. Oyle ki “el- ‘Alemu’§-§amih” sahibi Makbeli (1108/1696), alimleri 
pek begenmemesine ve pervasizligina ragmen, ara§tirma alanimn geni§ligini 
itiraf anlamina, Beyadi’ nin “i§arat” ina cok onem vermektedir. 

Biz, burada ancak ana bid’ at mezheplerine temas ettik. Bu mezheplerin, 
yeni bid’atlerin cikmasi, mezheplerin goru§lerinin birbirlerine girmesi sonucu 
ortaya cikan kollari vardir. Bu kollar insanlik tarihinin sonuna kadar, belirli bir 
sayida kalmayacaktir. Peygamber’den rivayet edilen sayida 19 , ulemanin 
me§hur ihtilafi vardir. Alimler, her donemde kendi zamanlarina kadar yeni 
ortaya cikan mezhep sahiplerini hesaba katmi§ ve bunlann gorii§lerinden batil 
olanlari tenkit etmi§lerdir. 

Bu firkalarin gorii§leri, E§’arT’nin “Makalatu ’l-islamiyyin” , Ebu’l Htiseyn 
et-Taraifi’nin (377/987) “Reddu Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’” 20 , Ebu’l Muzaffer el- 
isferaytnT’nin (471/1078) “ el-Milel ve’n-Nihal” i 21 ve bunlar gibi sayisiz eserlerde 
detayli olarak verilmi§tir. 

Qogu zaman firkalara, kendi kitaplarinda bulunmayan goru§ler nispet 
edilir. Bu, ya dogrudan dogruya goru§ler icat edilip o firkalara yamamak veya 
onlarin sozlerinden, kendilerinin kastetmedigi neticeleri cikarmak, yahut da o 
firkalarin muarizlarina ait mutemet olmayan eserlerden aktarmak suretiyle 
olur 22 . Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) “el-Fark beyne’l-Firak”, “el- 
Milel ve’n-Nihal” 23 ’ de ve Ibn Hazm da (456/1064) “el- FisaFde boyle 


19 Ummetin 73 firkaya aynlacagini bildiren hadis-i §erife i§aret edilmektedir. Hadisin 
degerlendirmesi icin bakiniz: Kevsert, Mukaddimat, s. 112-114; 150-152; Ebu Ishak Ibrahim b. 
Musa e§-§atibi, el-i’tisam, Riyad 1996, III, 38-179. 

Kitap, “et-Tenbih ve’r-Red ‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida" adi ve Kevsert merhumun tahkikiyle, 
Misir’da 1388/1968 de, Matbaatu’s-Saade’de basilmi§tir. 

Istanbul’da §ehit All Pa§a kutiiphanesinde (Zahid). Bu kitabin orijinal adi “et-Tebsir fi’d- 
Din”’dir. ilk defa Kevseri’nin takdim ve tahkiki ile Kahire’de 1359/1940’ da basilmi§tir. Daha 
sonra Beyrut’ta ofset baskisi yapilmi§ ve bunu diger baskilar takip etmi§tir. 

22 Nitekim Imam Ebu’l- Hasen el-E§’ari de Makalatu’ l-islamiyym ve’htilafu’l-Musallin' (H. Ritter, 
Wiesbaden 1963)de bu hususa i§aret etme ihtiyacini duymu§tur. 

Istanbul, A§ir Efendi kutiiphanesinde (Zahid). 
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yapmi§tir. Ebu Isa Muhammed b. Harun el-Varrak (247/861), “e/-Ara ve’d- 
Diyanat” sahibi Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922), “el-Fihrist” sahibi 
Ibnu’n-Nedim’i (438/1047) ve uydurma hadislerle dolu Ha§eviyye’nin 
kitaplarini kaynak aimak da bu kabildendir. Ara§tirmacinin gorevi, bir g6rii§ii 
sahibine nispet etmede, gorii§ sahibinin me§hur, bilinen bir kitabinda bulana 
kadar ihtiyatli davranmaktir. Fahreddin er-Razi (606/1210), bu hususlardan 
bazilarina, §ehristani (548/1 153)’nin kitabinin adi gecince, dikkat cekmistir. Biz 
burada milel ve nihal kitaplarini mukayese etmek durumunda degiliz. 

Onceki kelamcilarin sozlerinde, her asirda dini mtidafaa gorevini 
tistlenenlere, kesinlikle i§ik tutacak §eyler vardir. 

Islam inanclarini mtidafaa metotlarinin, ahlak ve ahkami 

dejenerasyondan koruma §ekillerinin, muarizlar tisluplarini yeniledikleri icin, 
her asirda yenilenecegi gayet acik bir husustur. Haddizatinda onlar, §er’in 
tahdit ettigi belirli §eylerde sabittir, onlarin hakikatleri degi§mez. O halde, 
ya§adiklari her donemde miisliimanlara dii§en, iclerinden bir grubun kendini, 
insan gruplarinda hakim bulunan gorii§leri, aralarinda yaygin ilimleri takip 
etme ve musliimanlara kendi tarafindan zarar gelebilecek her§eyi incelemeye 
vermesidir. Ozellikle de, saglam ve koklii oldugu stirece her hayrin kaynagi 
olmaya devam eden, zayif ve koksiiz hale d6nti§tince de her kotiiliigiin 
kaynagi haline gelen akaid/inanc konusunda bunu yapmalidirlar. 

Bu gorii§ ve ilimleri, din du§manlarinin modern araclarla ortaya attigi 
§tipheleri giderecek §eyleri iclerinde bulabilmeleri icin, sahiplerinin 
inceledigi/ara§tirdigi kadar, hatta onlarin ara§tirmalarindan daha cok 
incelemelidirler. Oyle ki, kasitli birisi, islamin akaid, ahkam ve ahlaktan 
meydana gelen ogretilerine bir ok firlattiginda, onu o ilimlerin verilerine ve 
bilimsel deneylerine dayanarak, §tiphe ortaya atanlarin teorilerini yok ederek 
ve yeni teoriler geli§tirerek, atanin gogstine geri cevirmelidirler, - zira islam dini, 
ilmi hakikatlerle celismez - ve onlarin aldatmacalarimn online koruyucu, 
saglam bir kale yapmalidirlar. Mtisliimanlari zamanin gerektirdigi §ekilde, 
gev§eklik ve ihmal gostermeden te§kilatlandirmalidirlar. Bu ilimlerden elde 
ettikleri savunma yontemlerini, dikkat cekici, herkesin begenip kabul edecegi 
akici bir tislupla kitapla§tirmalidirlar ki, asirlar boyu ansizin gelen §tiphe 
sellerinin online saglam bir set olsun. 

Eger bunu yapmazlarsa, dii§manlar, miislumanlar icinde verimli otlaklara 
kolayca yol bulup ula§irlar, sonra saga-sola dallanmi§ koklerini sokiip atmak 
zorla§ir, hatta ilhad zehirleri bo§ kalplere sirayet eder, orada yerle§ir ve boylece 
ekin ve nesiller helak olur. Allah bizi bunun §errinden korusun ve bizi 
uykumuzdan uyandirsin. 
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IBN TEYMIYYE’NIN HZ. ALI’NIN tMAMETtYLE iLGiLi 

§ii rIvAyet ve yorumlari tenkid! 


Yrd.Dog.Dr.ismail Hakki ATQEKEN* 


ABSTRACT 

THE CRITICS OF IBN TEYMIYYE ON THE SHIITE REPORTS 
AND COMMENTS CONCERNING THE LEADERSHIP OF ALI. 

The debates over the caliphate emerging after the death of the Prophet, 
have been the most important conflicts in the early period of Islamic history. It 
was witnessed the debates that continuing for ages between Orthodox Islam 
and Shiites throughout the history. In this article, we are going to analyse 
briefly the detailed critics of /fan Teymiyye against the hadiths (traditions) and 
comments of Shiite scholar ibnu’l-Mutahhar al-Hilli, he puts forward these 
comments and hadiths as evidence for the leadership of AH. We suppose that 
this interaction between two scholars is very important in relation to bringing 
this scientific debate to the agenda belongs to seventh century (fourteen 
century A.D) in the Islamic calendar. 


Hz. Peygamber (S.) doneminde Musliimanlar Allah (C.C) tarafindan 
gonderilmi§ bir elcinin onderliginde saadet asrini ya§ami§lardir. Bu donemde 
Hz. Peygamber hem dint, hem de diinyevi otoritenin ba§kani olarak 
peygamberlik, devlet ba§kanligi, imamlik, ordu komutanligi vb. gorevleri 
iistlenmi§tir. Hz. Peygamber’ in vefatindan sonra ortaya cikan hilafet ve 
yonetim tarti§malari ilk donem Islam tarihindeki en onemli ihtilaflardan 
birisidir. Hz. Ebubekir’in halife olarak secildigi Sakife toplantisi ve sonrasinda 
meydana gelen bazi olaylar zamanla Ehl-i Siinnet ve §ia arasinda asirlarca 


* Selcuk Universitesi ilahiyat Fakultesi Islam Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi. 
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devam eden ve uzantilari guniimuze kadar siiren imamet probleminin 
kaynagini olu§turmu§tur. Imamet konusuyla ilgili teorik tarti§malar oncelikli 
olarak §ia’ya mensup bilginler tarafindan ba§latilmi§ ve Hz. Ali’nin hilafet 
hakkinin gasp edildigi iddiasi ortaya atilmi§tir. Daha sonraki donemlerde 
hilafetin Hz. Ali soyuna ait olmasi gerektigini savunan §ii imamet teorisine kar§i 
Sunni hilafet teorisi de bir antitez olarak gelistirilmistir. 1 Asirlarca devam eden 
yonetim tarti§malari ve ihtilaflarla ilgili olarak her iki tarafin goru§lerini yansitan 
bazi onemli eserler kaleme alinmi§tir. 

661-728/1263-1328 yillari arasinda ya§ayan §eyhiilislam Ibn Teymiyye, 
ge§itli gorii§ ve tenkitleriyle Islam tarihinde dikkat ceken alimlerden birisidir. O, 
bir gok ilimle ugra§mi§; tefsir, hadis, fikih, kelam, tasawuf, dinler tarihi ve 
mezhepler tarihi alaninda yiizlerce eser te’lif etmi§ bir bilgindir. Ya§adigi 
asirdaki batil olarak gordiigii firkalar, bid’atler ve cesitli felsefi akimlara kar§i 
miicadeleye giri§en Ibn Teymiyye, Selef inancini koyu bir §ekilde savunmu§, 
sert karakteri ve tavizsiz tutumu ytiztinden defalarca hapsedilmi§tir. 2 Ibn 
Teymiyye’nin tenkit ettigi konulardan birisi de Imamiyye §iasi’nin imametle 
ilgili gorii§leri ve Hz. Ali’nin imametiyle ilgili olarak one surdiigii delillerdir. Ibn 
Teymiyye’nin muasiri olan ve 648-726/1250-1325 yillari arasinda ya§ayan 
ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Imamiyye §iasi’nin en onemli temsilcilerinden birisidir 
ve ge§itli alanlarla ilgili 125 civarinda kitap te’lif etmi§tir. Ibnu’l-Mutahhar el- 
Hilli, bu kitaplardan birisi olan “Minhacti’l-Kerame fi Ma’rifeti’l-Imame” 
(Kahire, 1962) isimli eserinde Imamiyye §iasi’nin Imamete ili§kin goru§lerini ve 
delillerini bir araya toplami§, bu konuda diger firkalara kar§i ustiinlugiinu iddia 
etmi§tir. 3 Buna kar§ilik Ibn Teymiyye “Minhacii’s-Sunneti’n-Nebeviyye fi Nakzi 
Kelami’§-§iati’l-Kaderiyye” (Misir, H.1321) isimli bir eser yazarak el-Hilli’nin 
gorii§lerini ve delil olarak ortaya koydugu rivayetleri tenkit etmi§tir. Her iki 


1 Bu konuda fazla bilgi icin bkz: el-imame ve’s-Siyase (Ibn Kuteybe’ye nisbet edilmektedir), thk: 
Halil el-Mansur, Beyrut, 1997, s.5-20 ; Mustafa Hilmt, Nizamu’l-Hilafeti beyne Ehli’s-Siinne 
ve’§-§ia, Iskenderiyye, 1988, s.33-48, 145-165 ; Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye §iasi, Istanbul, 
1984, s. 17-45 ; Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imamet”, DIA, Istanbul, 2000, C: XXII, 201-203. 

2 Ibn Teymiyye’nin hayati, goru§leri ve eserleri hakkinda fazla bilgi icin bkz: KiitubT, Fevatu’l- 
Vefeyat, thk: Ihsan Abbas, Beyrut, 1974, I, 74-80 ; Ibn Hacer, ed-Durerii’l-Kamine, 
Haydarabad, 1350, 1, 144-160 ; Ziriklt, el-A’lam, Beyrut, 1969, 1, 140 ; Ebu’l-Hasan en-Nedvi, 
el-Hafiz Ahmed Ibn Teymiyye, 3.baski, Kuveyt, 1978, s.33-137 vd.; Muhammed Ebu Zehra, 
§eyhulislam Ahmed Ibn Teymiyye, Qev: Osman Keskioglu, Istanbul, 1987, s.29-30, 91-95 vd.; 
Moh. Ben Cheneb, “Ibn Teymiyye”, LA (M.E.B), Istanbul, 1982, C: V/II, 825-829 ; Suleyman 
Uludag, Ibn Teymiyye Ktllliyati (Giri§ kismi), Istanbul, 1986, C: I, 17-62 ; Ferhat Koca, “Ibn 
Teymiyye”, DIA, Istanbul, 1999, C: XX, 391-405. 

3 Ibnu’l-Mutahhar el-Hillf nin hayati, goru§leri ve eserleri hakkinda fazla bilgi igin bkz: Ibn Hacer, 
ed-Dureru’l-Kamine, II, 49 ; Carl Brockelmann, G.A.L, Leiden, 1937-1942, II, 211-212 ; 
S.H.M. Jafri, “al-Hilli”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1986, III, 39 ; Ethem Ruhi Figlali, 
imamiyye §iasi, s.215 ; Mustafa Oz, “Hilli”, DiA, istanbul, 1998, C: XVII, 37-39. 
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calismanin da Hicri VII/M.XIII. asrin sonlarindaki Islam diinyasinda mevcut ilmi 
tarti§malari ve ilim aleminin gundemini gozler online sermesi bakimindan 
kiymet ta§idigi kanaatindeyiz. 

Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, “Minhacu’l-Kerame” isimli eserinde Hz. Ali’nin 
imametini ispat ettigini iddia ettigi bir 50k delil arasinda bazi hadisler de 
zikretmektedir. ibn Teymiyye ise “Minhacii’s-Sunneti’n-Nebeviyye” isimli 
eserinde bu rivayetlerin Hz. Ali’nin imametine delil olarak gosterilemeyecegini 
one siirerek bunlarla ilgili uzun tenkitler ve yorumlarda bulunmu§tur. I§te biz bu 
makalemizde Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’nin, Hz. Ali’nin imametine delil olarak 
one surdiigii bu hadisleri, onun bu hadislerle ilgili kisa yorumunu ve buna 
kar§ilik Ibn Teymiyye’nin bu gorti§lere yapmi§ oldugu tenkitleri inceleyecegiz. 
Ibn Teymiyye bu konularla ilgili tenkitlerini yaparken akli delillerin yam sira 
ayet ve sahih hadislerden nakli deliller de getirmekte, zikredilen hadislerin 
sahih, zayif veya mevzu olup-olmadiklari konusunda kanaatini belirtmektedir. 
Hadis usulii acisindan bazen senet tenkidi, bazen metin tenkidi yaparak soz 
konusu rivayetleri detayli bir §ekilde incelemektedir. Bu sebeple ibn 
Teymiyye’nin bir hadisle ve el-Hilli’nin bu husustaki iddiasiyla ilgili tenkitleri 
bazen sayfalarca devam etmektedir. Makalemizin hacmi sinirli oldugu icin bu 
konularla ilgili ibn Teymiyye’nin yorumlarini ve tenkitlerini ozetle vermek 
durumundayiz. Ayrica farkli hadislerle ilgili birbirine benzer ve tekrar 
mahiyetindeki bazi yorumlari vermeyecegiz. 

ibn Teymiyye, Minhacii’s-Sunne adli eserinde el-Hilli’nin goru§lerini 
tenkit ederken genelde ibnti’l-Mutahhar el-Hilli’nin ismini zikretmemekte ve 
“Rafizi §oyle diyor, Rafizi bu konuda delil olarak §unu soyliiyor” §eklinde hitap 
etmektedir. Dolayisiyla metin icinde gecen “Rafizi” ibaresinden el-Hilli’yi 
anlamak gerekmektedir. Ara§tirmamizda once el-Hilli’nin zikrettigi rivayeti ve 
bununla ilgili varsa onun kisa yorumunu verecegiz. Daha sonra ibn 
Teymiyye’nin bu gorii§lere kar§i yapmi§ oldugu tenkit ve yorumlarini ozet 
halinde inceleyecegiz. 

1. TENKIT : 

Rafizi §oyle diyor: Hz. Ali’nin imametine delalet eden hadislerden 
birincisi cumhurun naklettigi §u hadistir: “Yakin akrabani inzar et! (uyar)” 4 ayeti 
inince Rasulullah (S.) Abdtilmuttalib ogullarini Ebu Talib’in evinde topladi. 
Onlar kirk erkek ve iki kadin idiler. Rasulullah (S.) onlara yemek ikram etti. 
Onlardan her biri bir oturu§ta bir deve yiyecek ve bir kap dolusu ayran 
icebilecek giicte idiler. Doyuncaya kadar yiyip ictikleri halde yiyeceklerden 


§uara, 26/214. 
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higbir §ey eksilmedi. Bu durum onlari §a§irtti ve boylece Hz. Peygamber’in 
niibtiwetinin gercek oldugu onlara acikca g6riinmii§ oldu. Hz. Peygamber 
onlara §u konu§mayi yapti: “Ey Abdiilmuttalib ogullari! §iiphesiz Allah(C.C) 
beni turn insanliga ve ozellikle de size peygamber olarak gonderdi ve “yakin 
akrabani inzar et! (uyar)” buyurdu. Ben sizi dile hafif, mizanda ise agir gelecek 
iki kelimeye davet ediyorum. Siz o iki kelime ile Arap ve Acem milletlerine 
hiikmedeceksiniz. Milletler o iki kelime sayesinde size boyun egecekler. O iki 
kelimeyle Cennete girecek ve Cehennemden kurtulacaksiniz. O iki kelime: 
“Allah (C.C)’tan ba§ka ilah olmadigina, benim de Allah (C.C)’in peygamberi 
olduguma inanmaktir.” Kim benim davetime katilir ve bana yardimci olursa, o 
ki§i benim karde§im, vezirim, vasim, varisim ve benden sonra halifem olur.” Bu 
soze topluluktan hie kimse cevap vermedi. Sadece Muminlerin emiri Hz. Ali: 
“Ben bu i§te sana yardim ederim ey Allah’ in Rasulii!” dedi. Rasulullah, Hz. 
Ali’ye: “Yerine otur!” dedi ve arkasindan bu soziinii tekrarladi. Yine Hz. Ali 
kalkti ve aym sozii soyledi, Rasulullah onu yerine oturttu. Uciincii defa aym 
i§lem gerceklesip Hz. Ali sozlerini tekrarlayinca Rasulullah: “Yerine otur! Sen 
benim karde§im, vezirim, vasim, varisim ve benden sonra halifemsin” dedi. 

Ibn Teymiyye, el-Hilli’nin naklettigi bu hadis hakkinda detayli tenkitlerde 
bulunmu§tur. Yedi ayri fasil halinde yapmi§ oldugu tenkitleri maddeler halinde 
§u §ekilde ozetleyebiliriz: 

1- ) Rafizi’nin “bu hadisi insanlarin tamami (cumhur) nakletmi§tir” 
§eklindeki sozii hadis ilmi ehline gore apacik bir yalandir. Bu hadis sahihlerde, 
siinenlerde, musnedlerde, delillerin isnatlarini zikreden onemli tefsir 
kaynaklarinda ve megazi kitaplarinda yoktur. Bu hadis ancak icinde sahih ve 
zayif hadislerin zikredildigi Sa’lebi, Vahidi ve Begavi tefsirlerinde meveuttur. 

2- ) Bu hadisin sahih olabilmesi igin ilim ehlinin delil olarak kabul ettigi 
bir isnat ile zikredilmesi gerekir. Isnadi bilinmeyen ve sihhati mechul olan boyle 
bir hadis asli bir konuda nasil delil olur? 

3- ) Bu hadis yalan ve uydurmadir. Ciinkii bu hadis, nakiller konusunda 
miiracaat edilen kitaplarin hie birisinde yoktur. Hadis ilmine vakif birisi bu 
hadisin uydurma oldugunu bilir. Bu hadisin senedinde yer alan Abdiilgaffar b. 
Kasim b. Fehd Ebu Meryem el-Kufi’nin rivayetlerinin terk edilmesi konusunda 
iema vardir. 

4- ) Abdiilmuttalib ogullari bu ayet indigi sirada kirk ki§iye 
ula§mami§lardir. Hatta Rasulullah (S.)’in hayati boyunca onlar higbir zaman 
kirk ki§i olmami§lardir. Abdiilmuttalib ogullannin sayisi yirmiye bile 
ula§mami§ken kirk ki§i olduklari §eklindeki iddia ne kadar yersizdir. 
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5- ) Rivayette gecen Abdiilmuttalib ogullarinin 50 k yemek yedikleriyle 
ilgili iddia yalandir. Ciinkii onlar bu derece 50 k yemek yiyen ki§iler olarak 
bilinmemektedirler. 

6 - ) Rasulullah (S.)’in bu topluluga soyledigi iddia edilen: “Kim benim 
davetime katilir ve bana yardimci olursa, o ki§i benim karde§im, vezirim, 
vasim, varisim ve benden sonra halifem olur” sozu bir iftiradir. Muminlerin 
hepsi bu iki kelimeyi kabul edip dini yayma konusunda Hz. Peygamber’e 
yardim etmi§lerdir. 

7- ) Sahih hadis kitaplarinda “yakin akrabani inzar et!” ayetinin niizul 
sebebi Rafizi’nin zikrettigi bu rivayet degil, daha farklidir . 5 Dolayisiyla bu 
rivayeti sahih olarak kabul etmek mumkun degildir . 6 

II. TENKIT : 

Rafizi, ikinci delil olarak Rasulullah’ tan miitevatir olarak nakledildigini 
one surdiigii §u hadisi zikretmektedir: “Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni 
teblig et !” 7 ayeti nazil olunca Rasulullah (S.) Gadir Hum denilen yerde 
insanlara hitap etti ve: “Ey insanlar! Ben size kendi nefislerinizden daha onemli 
(oncelikli) degil miyim?” diye sordu. Orada bulunanlar:”Evet” dediler. 
Rasulullah: “Ben kimin mevlasi (efendisi, dostu) isem Ali de onun mevlasidir. 
Ey Allahim! Ali’ye dost olan kimseye sen de dost ol! Ona dti§man olana sen de 
dti§man ol! Ona yardim edene sen de yardim et! Onu zelil kilani sen de zelil 
kil!” dedi. Bu soz tizerine Hz. Omer, Hz. Ali’ye: “Ne giizel! Sen boylece benim, 
her miimin erkek ve kadinin velisi oldun” dedi . 8 el-Hilli, metinde gecen veliden 
maksadin tasarruf etmek, tasarruf yetkisinde bulunmak oldugunu iddia 
etmektedir. 

Islam tarihindeki me§hur Gadir Hum olayiyla ilgili olarak nakledilen bu 
hadisle ilgili Ibn Teymiyye bazi tenkitlerde bulunmu§tur. Ona gore, “Ey Rasul! 
Rabbinden sana indirileni teblig et!” ayeti Veda haccindan 50 k daha once nazil 
olmu§tur. Gadir Hum olayi ise, Hz. Peygamber’in Veda haccindan donu§iinde 
meydana gelmi§tir (18 Zilhicce 10/17 Mart 632). 9 Rasulullah bu olaydan sonra 
iki aydan birkac gun fazla ya§ami§tir. Veda hacci sirasinda Zilhicce’nin 9. gtinti 


5 Bkz: Buhari, Vesaya, 11 ; Tefsir, 26/2 ; Ahmed b. Hanbel, Musned, Misir, H.1313, 1, 206 ; Ibn 
Teymiyye, Minhacii’s-Sunneti’n-Nebeviyye,, Misir, H.1321, IV, 82-84. 

6 Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Siinne, IV, 80-84 

7 Maide, 5/67. 

8 Bu hadisler igin bkz. Tirmizi, Menakib, 19. 

9 Gadir Hum olayiyla ilgili fazla bilgi icin bkz: Abdiilhuseyn Ahmed en-Necefi, el-Gadir fi’l-Kitab 
ve’s-Siinne ve’l-Edeb, Beyrut, 1983 ; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, A.U.LF.D., 
Ankara, 1983, C:XXVI, 461-470 ; Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, Istanbul, 1996, 
C:XIII, 279-280. 
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Arafat’ta en son nazil olan ayet §u idi: “Bugiin sizin icin dininizi olgunla§tirdim, 
size nimetimi tamamladim ve size din olarak islam’i sectim...” 10 Gadir Hum 
mintikasinda indigi ifade edilen “Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni teblig et!” 
ayeti o vakitte (Arafat’ta en son indigi kabul edilen ayetten 9 giin sonra) nasil 
nazil olmu§ olabilir? Ilim ehline gore bu ayet Gadir Hum’ dan once inmi§tir. Bu 
ayette §arabin haram edilmesi hiikmii de bulundugu igin Medine’de ilk nazil 
olan ayetlerdendir. 

Ibn Teymiyye’ye gore Hz. Peygamber’in Gadir Hum giinii yaptigi one 
siiriilen konu§ma, Veda haccinda teblig ettigi hususlar gibi insanlarin tamamina 
duyurulmasi gereken bir §ey degildir. §ayet Rasulullah (S.)’in Gadir Hum’da 
zikrettigi sozler, hacda iken teblig etmesi gereken hususlardan birisi olsaydi 
bunlari turn insanlara Veda hutbesinde duyururdu. Rasulullah (S.) Veda 
hutbesinde imametle ilgili hicbir §ey zikretmemi§tir. Hicbir alim sahih veya zayif 
bir senetle Rasulullah’ in Veda hacci sirasinda Hz. Ali’nin imametiyle ilgili 
herhangi bir §ey soyledigini nakletmemektedirler. Tirmizi ve Ahmed b. 
Hanbel’in rivayet ettikleri muahat hadisine yapilan: “Ey Allahim! Ali’ye dost 
olana sen de dost ol! Ona dii§man olana sen de dii§man ol!...” ziyade kismi da 
uydurmadir. 

Bu tenkitlerden sonra Ibn Teymiyye Gadir Hum hadisiyle ilgili uzunca 
bir degerlendirme yapmakta ve ozetle §oyle demektedir: “§ayet Rasulullah (S.) 
bu sozii s6ylememi§se bu konuda zaten soylenecek bir §ey yoktur. §ayet 
soylemi§se, bu sozii ile kesinlikle kendisinden sonraki halifeligi kastetmemi§tir. 
Ciinkii boylesine biiyiik ve onemli bir i§in Miisliimanlara apacik bir teblig ile 
(mesela Veda hutbesinde) duyurulmasi gerekir. Hadisin lafzinda gecen 
“mevla” kelimesi dost anlaminadir. Allah (C.C) bir ayette §oyle 
buyurmaktadir: “§iiphesiz sizin dostlariniz Allah, Onun Rasulii ve iman 
edenlerdir.” 11 Goriildiigii gibi Allah (C.C) miiminlerin dostu, miiminler de 
O’nun dostudur. Yine miiminler de birbirinin dostudur. Rasulullah (S.) Eslem, 
Gifar, Muzeyne, Ciiheyne, Kurey§ kabileleri ve Ensar’dan Islam’i kabul 
edenlere Allah (C.C) ve Rasuliinden ba§ka dostlarinin olmadigini soylemi§tir. 
Hz. Ali veya bir ba§kasinin tiim miiminlerin dostu olmasi gerek Hz. 
Peygamber’in hayatinda, gerekse oliimiinden sonra gecerlidir. Aym §ekilde Hz. 
Ali’nin vefatindan sonra da gecerli olan sabit bir vasiftir. Bugiin Hz. Ali, 
insanlari idare etmedigi ve ya§amadigi halde her miiminin dostudur. Bununla 
birlikte diger miiminler de birbirinin dostudur.” 12 


Maide, 5/3. 

Maide, 5/55. 

ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, IV, 84-87. 
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III. TENKIT : 

Rafizi (el-Hilli)’nin, Hz. Ali’nin imametine delalet ettigini one stirdiigti 
tigiincti hadis §udur: Rasulullah (S.), Hz. Ali igin §oyle buyurdu: “Senin bana 
yakinligin, Harun’un Musa’ya olan yakinligi gibidir. §u kadar var ki, benden 
sonra peygamber yoktur .” 13 el-Hilli’ye gore, Hz. Harun, Hz. Musa’nin halifesi 
idi ve §ayet ondan sonra ya§asaydi onun yerine gececekti. Aym §ekilde Hz. Ali 
de, gerek mevcut oldugunda gerekse Tebiik seferi dolayisiyla gecici siire 
yoklugunda Hz. Peygamber’e vekalet etmi§tir. Bu sebeple Hz. Ali, Hz. 
Peygamber’ in vefatindan sonra halife olmaya daha layiktir. 

Ibn Teymiyye, bu hadisle ilgili tenkidinde kisaca §u goru§lere yer 
vermektedir: “Bu hadis Buhari ve Muslim’ le birlikte diger hadis kaynaklarinda 
gecmektedir. Rasulullah (S.) bu sozii Tebiik seferine giderken soylemi§tir. 
Rasulullah (S.) gazve, umre veya hac icin yolculuga cikacaginda Ashab’tan 
birisini Medine’ye vekil olarak tayin ederdi. Nitekim bir gazvede Hz. Osman’i, 
Benu Kaynuka gazvesinde Bi§r b. el-Miinzir’i, Kurey§ ile sava§a ciktiginda Ibn 
Ummi Mektum’u Medine’de yerine vekil olarak birakti. Tebiik gazvesinde 
muharip olanlardan hig kimsenin Medine’de kalmalarina izin verilmedi. Tebiik 
gazvesi Rasulullah (S.)’in bizzat katildigi son gazve idi. Kadinlar, gocuklar, 
ihtiyarlar ve miinafiklardan ba§ka herkes bu sefere katilmisti. Diger tiim 
seferlerde eli silah tutan, giiglii bazi miiminler Medine’de kaliyorlardi, Hz. 
Ali’nin vekil birakildigi Tebiik gazvesinde ise Medine’de onun disinda higbir 
giiglii erkek kalmadi. Bazi munafiklar, Hz. Ali’ye satasarak: “Peygamber sana 
bugzettigi igin seni Medine’de vekil olarak birakti” demislerdi. Bunun iizerine 
Hz. Ali, Rasulullah (S.)’in yanina aglayarak geldi ve: “Beni kadinlar ve 
gocuklann yanina mi vekil birakacaksin?” demisti. Hz. Ali’nin bu soziine 
karsilik Rasulullah (S.), onun kendi yaninda yiiksek bir yeri oldugu igin vekil 
tayin ettigini, bu §ekilde gorevlendirilmesinin bir eksiklik olmadigini, Musa’nin 
da kavmine Harun’u biraktigini soyledi. Rasulullah (S.) boyle konusarak Hz. 
Ali’nin gonlunii aimak istedi. Bunun iizerine Hz. Ali’nin kalbi tatmin oldu ve 
sevindi.” 

“Hz. Musa’nin, Hz. Harun’u yerine halife (vekil) tayin etmesi, Rasulullah 
(S.)’in Hz. Ali’yi vekil tayin etmesinden farklidir. Hz. Musa, kendisi Tur dagina 
gikacaginda Hz. Harun’u tiim kavmine vekil olarak birakmistir. Hz. Ali ise 
Medine’de bulunan kadinlar, gocuklar, yaslilar ve ozurlulere vekil olarak 
birakilmistir. Birbirine benzetilen iki §eyin her hususta e§it olmalari gerekmez. 
Nitekim Rasulullah (S.) Bedir savasinda ele gegirilen esirlerin akibetiyle ilgili 
gorii§meler yapildigi sirada Hz. Ebubekir’i Hz. Ibrahim’ e, Hz. Omer’i de Hz. 


13 Buhari, Fedail, 9 ; Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 30 ; Tirmizi, Menakib, 20. 
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Nuh’a benzetmi§ti. Ote yandan Hz. Ali, Hz. Peygamber’in siirekli vekili olsaydi 
Hicri 9.yilda Hz. Ebubekir hac emiri olarak tayin edilmezdi. Tebiik seferinde 
Hz. Ali’nin Medine’de vekil olarak birakilmasi ancak onun faziletine delalet 
eder, imametine delalet etmez. Cunkii ondan ba§ka bir 50 k sahabi Medine’ye 
vekil olarak birakilmi§tir. Dolayisiyla §ia, Hz. Ali ve diger Ashab arasinda 
mti§terek olan bazi i§leri ve ozellikleri sadece Hz. Ali’ye ait saymaktadir .” 14 


IV. TENKIT : 

RafizT dordiincii delil olarak §unu soylemektedir: “Rasulullah (S.), kisa bir 
stire icin de olsa Hz. Ali’yi Medine’de halite (vekil) olarak birakti. Bu sebeple 
O’nun vefatindan sonra ba§kasinin degil, Hz. Ali’nin halite olmasi gerekir. 
Hz.Ali’den ba§kasinin Medine’ye halite olarak birakilmadigi icma ile sabittir. 
Rasulullah (S.) onu daha sonra da azletmemi§tir. Dolayisiyla kendisinin 
vefatindan sonra halife olmasi gerekir. Medine’de halite olunca Medine 
di§indaki bolgelerin de halifesi olmasi icma ile sabittir.” 

Ibn Teymiyye, el-Hilli’nin bu delilinin de batil ve zayif oldugu 
kanaatindedir. Bu sebeple ona farkli noktalardan cevap vermektedir. Ibn 
Teymiyye’ nin bu husustaki tenkitlerini kisaca ve maddeler halinde 
inceleyecegiz: 

1- ) Bir gorti§e gore Hz. Peygamber, vefatindan sonrasi icin Hz. 
Ebubekir’ i yerine vekil olarak tayin etmi§tir. Buna kar§ilik Rafiziler, 
Rasulullah’ in Hz. Ali’yi, Ravendiler ise Hz. Abbas ’ 1 halife tayin ettigini iddia 
ederler. Halbuki Hz. Peygamber’ den sahih olarak nakledilen hadisleri bilen 
birisi, Rasulullah (S.)’in vefatindan sonra yerine halife tayin ettigine ili§kin 
hadislerin Hz. Ebubekir’ e delalet ettigini bilir. Bu hadisler arasinda Hz. Ali ve 
Hz. Abbas’ in halife tayin edildigine dair hicbir hadis yoktur. §ayet Hz. 
Peygamber (S.) kendisinden sonra bir kimseyi halife tayin etseydi, Hz. 
Ebubekir’ den ba§kasini tayin etmezdi. 

2- ) Rasulullah (S.) hayatta iken ummetini kendisi veya bir vekiliyle 
yonetmi§tir. O, vefat ettigi zaman bu konudaki sorumluluk ondan dii§mu§tur. 
Bu durum Hz. Isa’nin §u soziinden anla§ilmaktadir: “Ben onlarin aralarinda 
bulundugum siirece onlari gozetleyip kolladim. Sen beni vefat ettirince onlari 
gozetleyen (yalniz) sen oldun. Sen her §eyi gorensin .” 15 

3- ) Her peygamber bizzat kendisi veya bir vekili vasitasiyla idare i§lerini 
yiirutmu§tur. Hz. Peygamber bu §ekilde Attab b. Esid’i Mekke’ye, Halid b. Said 
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b. el-As, Eban b. Said b. el-As, Ebu Siifyan b. Harb, Muaz b. Cebel ve Ebu 
Musa’yi Necran’a, Yemen’e ve cesitli bolgelere gondermigtir. Vali ve zekat 
gorevlisi olarak, haddleri uygulamak ve diger hizmetleri yerine getirmek icin 
ge§itli gorevlendirmelerde bulunmu§tur. Tebiik gazvesinden sonra H.9. yilda 
Hz. Ebubekir’i hac emiri tayin etmi§, ayrica her gazveye cikisinda, hac ve 
umreye gidi§inde yerine vekil birakmi§tir. Hz. Peygamber, hayatta iken ihtiyac 
oldugunda yerine vekil birakmi§tir. Ancak oliimiinden sonrasi icin bir halife 
birakmasi gerekmemektedir. 

4- ) Rasulullah (S.) hayatta iken kendi yoklugunda mecburiyetler 
kar§isinda halki idare edecek ki§ileri tayin ediyordu. Ancak O’nun vefatindan 
sonrasi igin bir emir tayin etmesinin gerekmedigi bilinen hususlardandir. Bu 
konuda akil sahipleri ittifak halindedir. Ciinkii Rasulullah (S.)’in iimmetin ciizi 
i§leri igin tayin ettigi kimselere vefatindan sonra yardim etmesi miimkun 
degildir. Insanlar bir idareciden sonra yeni bir idareciye muhtactir. Tayin 
edilmi§ olan ki§inin hal ve davrani§larinda bir bozukluk goriilurse onun 
azledilmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber, hayatta iken hakkinda §ikayet 
olan ki§iyi azlederdi. 

5- ) §ayet Rasulullah (S.) vefatindan sonrasi igin birisini halife olarak 
biraksaydi, Allah (C.C)’in Nebisinin segtigi gibi o ki§i de halife olmaya en layik 
ki§i olurdu. O hayatta iken tayin ettigi gorevlilerin birisinde girkin bir durum 
gortirse onu azlederdi. Mesela, Halid b. Velid’i Cezime ogullari iizerine sefere 
gondermisti. Halid onlarin hepsini oldurdii. Bunun iizerine Hz. Peygamber 
onlara olduriilen kisilerin yari diyetini odemi§ ve: “Ey Allahim! Ben, Halid’in 
yapmi§ oldugu i§ten sorumlu degilim” demisti. Yine vali olarak tayin etmi§ 
oldugu Velid b. Ukbe ve Sa’d b. Ubade’yi bazi sebeplerden dolayi azletmistir. 

6- ) Rafizi’nin: “Rasulullah (S.), Hz. Ali’yi Medine emirliginden azletmedi” 
sozu batil bir goriistur. Hz. Peygamber Tebiik seferinden donunce Hz. Ali’nin 
bu gorevi tabii olarak sona ermistir. Diger gazvelerde de durum boyledir. 
Rasulullah (S.) daha sonra Hz. Ali’yi Yemen’e gorevli olarak gondermistir. 
Ayrica Veda haccina giderken Medine’ de Hz. Ali’yi degil, bir baskasini vekil 
olarak birakmistir. Hz. Ali’nin Medine’deki vekillik gorevinin devam ettigi 
iddiasi, ancak Rasulullah’in hayatindan cahil olan birisinin sozii olabilir. Hz. 
Peygamber bizzat Medine’ de bulundugu sirada orada ba§ka birisinin halife 
(vekil) olmasi miimkiin degildir. 16 


Ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, IV, 91-95. 




58 


iBN TEYMiYYE’NiN §U RIVAYET VE YORUMLARI TENKIDI 


V. TENKIT : 

Rafizi be§inci delil olarak cumhurun rivayet ettigini one siirdugii Hz. 
Peygamber’in, Hz. Ali’ye soyledigi §u sozii nakleder: “Sen benim karde§im, 
vasim, benden sonra halifem, borcumu odeyecek olansin.” el-Hilli’ye gore bu 
soz, Hz. Ali’nin imameti konusunda bir delildir. 

Ibn Teymiyye bu hadisle ilgili tenkitlerini iki noktada toplami§tir: 

1- ) Bu hadis, hiiccet olarak kabul ettigimiz hadis kitaplarinda bu §ekilde 
mevcut degildir. Hadis imamlarindan hicbirisi bu hadisi sihhatli bulmami§lardir. 
Rafizi, “bu hadisi cumhur rivayet etti” derken bu soziiyle hadis alimlerini 
kastediyorsa, bu onlar uzerine bir iftiradir. §ayet o, Ebu Nuaym, Megazili ve 
benzerlerini kastediyorsa bunlarin hiiccet olmadiklari ittifak ile sabittir. 

2- ) Bu hadis, hadis alimlerinin ittifakiyla yalan ve uydurma bir hadistir. 
Ibn Hazm’in da dedigi gibi, bu gibi hadislerin uydurma oldugu haber ve nakil 
ilmini en a§agi derecede bilen bir ki§i tarafindan bile bilinebilir. Bu §ekildeki bir 
hadisi, kendisini hiiccet olarak kabul ettigimiz hadis alimleri kitaplarinda tahric 
etmezler. Bu hadisi nakledenler kitaplarinda kari§ik ve §i§irme bilgileri bir araya 
toplayanlardir. Her alim bu tip kitaplarda yalan haberler oldugunu bilir. Bunlar 
Vahidi, Sa’lebi vb. kimselerin tefsirleri ve fezail konusunda yazilmi§ kari§ik, 
§i§irme bilgileri toplayan kitaplardir. 

Ote yandan ibniil-Cevzi, “Kitabiil-Mevduat” adli eserinde bu hadisi Ebu 
Hatim el-Biisti tarikiyle benzer lafizlarla naklederek bunun uydurma oldugunu 
soyliiyor. ibn Hibban da hadisin ravilerinden Mutr b. Meymun’un uydurma 
hadisleri rivayet eden bir ki§i oldugu icin hadislerini rivayet etmenin uygun 
olmayacagi kanaatindedir. Hadiscilerin bu hadisin sahih olan kismina ait 
lafizlariyla ilgili rivayetlerinde “sen benden sonra halifemsin (vekilimsin)” 
ibaresi yoktur. Sadece “Ailem ve yakin akrabam icin halifemsin (vekilimsin)” 
lafzi vardir. Bu durum da Musltimanlarin genel halifeligini degil, ozel bir 
gorevlendirmeyi ilgilendirir. 17 

VI. TENKIT : 

Rafizi, Hz. Ali’nin imametine altinci delil olarak Enes b. Malik’ in naklettigi 
muahat (karde§lik) hadisini zikretmektedir: Miibahele giinu Hz. Peygamber, 
Muhacir ve Ensar arasinda karde§lik tesis etti. Hz. Ali, Rasulullah (S.)’in 
gorebilecegi bir yerde olmasina ragmen onu hicbir kimseyle karde§ yapmadi. 
Bunun uzerine Hz. Ali aglayarak oradan uzakla§ti. Biraz sonra Rasulullah (S.): 
“Ebul-Hasan ne yapti (nerede)?” diye sordu. Oradakiler: “Aglayarak buradan 
gitti” dediler. Hz. Fatima, Hz. Ali’ye nicin agladigini sorunca: “Rasulullah (S.) 
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Muhacir ve Ensar arasinda karde§lik tesis etmesine ragmen beni hie kimse ile 
karde§ yapmadi” dedi. Bunun tizerine Hz. Fatima §oyle dedi: “Allah (C.C) seni 
utandirmasin. Belki de Rasulullah (S.) seni kendisi icin sakladi.” Hz. Ali’nin 
yanina gelen Hz. Bilal: “Ey Ali! Rasulullah seni cagiriyor” dedi. Hz. Ali, Hz. 
Peygamber’in yanina gitti. Rasulullah: “Ey Ebii’l-Hasan! Nicin agliyorsun?” 
diye sorunca Hz. Ali durumu anlatti. Rasulullah: “Ben seni kendim icin 
ayirdim. Peygamber’e karde§ olman seni sevindirmez mi?” deyince Hz. Ali: 
“Elbette” dedi. Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi elinden tutarak minbere cikti ve §oyle 
buyurdu: “Ey Allah’im! Bu bendendir, ben de ondanim. Onun benim 
yanindaki yeri Harun’un, Musa’ya yakinligi gibidir. Ben kimin mevlasi (efendisi 
veya dostu) isem Ali de onun mevlasidir.” Bu konu§madan sonra Hz. Ali 
oradan ayrildi. Hz. Omer ona yeti§ti ve: “Bravo! (Tebrikler) Ey Ebe’l-Hasan! 
Sen, benim ve her Muslumanin mevlasi oldun” dedi. 

Rafizi’ye gore i§te bu karde§lik hadisesi, Hz. Ali’nin en faziletli olduguna 
ve imam (halite) olmasi gerektigine delildir. 

Muahat hadisiyle ilgili Ibn Teymiyye, farkli noktalardan degerlendirme ve 
tenkitler yapmaktadir. Bunlari maddeler halinde kisaca verelim: 

1- ) Rafizi (el-Hilli) adeti oldugu gibi bu hadisin de kaynagini vermemekte 
ve herhangi bir kitaba nispet etmemektedir. Zaten Rafizi §eyhleri yalan hadis 
soylerler ve isnatsiz olarak yalan hadis rivayet ederler. 

2- ) Bu hadis, hadis alimlerine gore uydurmadir. Hadis bilgisine sahip 
higbir kimse, bu hadisin uydurma oldugu, bunu uyduranin cahil ve apacik bir 
yalanci oldugu hususunda §tipheye du§mez. 

3- ) Rasulullah (S.)’in Hz. Ali ile karde§lik tesis ettigini rivayet eden turn 
hadisler uydurmadir. Qtinkti Rasulullah (S.) higbir Muhaciri Muhacirler ile, bir 
Ensari da diger bir Ensar ile karde§ yapmami§tir. Ancak Medine’ye geli§inin ilk 
donemlerinde Muhacirler ile Ensar arasinda karde§lik tesis etmi§tir. Mtibahele 
olayi 18 ise Necran heyetinin geli§i sirasinda H.9 veya H.10. yilda meydana 
gelmi§tir. 

4- ) Bu hadisin yalan olduguna delalet eden noktalardan birisi metinde 
gecen: “Mtibahele giinu Rasulullah (S.) Muhacirler ile Ensar arasinda karde§lik 
tesis etti” soziidur. Mtibahele hadisesi Hiristiyan Necran heyeti geldigi zaman 
meydana gelmi§tir. Bu sirada Al-i Imran suresi nazil olmu§tur. Bu olay H.9 


18 H.9 veya lO.yilda Medine’ye gelen Necran Hiristiyanlari heyetiyle gor(i§en Hz. Peygamber’in 
onlan kar§ilikli lanetle§meye cagirmasi hadisesi olarak bilinmektedir. Bu konuda fazla bilgi icin 
bkz: Kur’an-i Kerim, Al-i Imran, 5/61-64 vd.; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev: 
Salih Tug, 5.baski, Istanbul, 1990, 1, 620-624 ; Mustafa Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a 
Yayili§i, Ankara, 1982, s.34. 
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veya H.lO.yilda olmu§tur. Miibahale olayi sirasinda Musliimanlar arasinda 
karde§lik tesis edilmedigi konusunda ittifak vardir. 

5- ) Muhacirler ve Ensar arasinda gerceklestirilen karde§lik tesisi olayi 
Hicri birinci yilda Neccar ogullannin yurdunda olmu§tur. Miibahele hadisesi ile 
bu olay arasinda bir 50k yil vardir. 

6- ) Rasulullah (S.) Muhacirler ile Ensar arasinda karde§lik tesis etmi§tir. 
Hem Rasulullah, hem de Hz. Ali Muhacirdir. Bu sebeple bu ikisi arasinda 
karde§lik olmaz. Bilakis Hz. Ali ile Sehl b. Huneyf arasinda karde§lik olur. Hz. 
Peygamber, Hz. Ali’yi kendisine karde§ yapmami§tir. 

7- ) Rasulullah (S.), Hz. Ali’ye soyledigi: “Senin benim yammdaki yerin 
Harun’un Musa yanindaki yeri gibidir. Sen buna razi degil misin?” sozunii 
(daha once de gectigi gibi) sadece bir defa Tebiik gazvesine giderken 
soylemi§tir. Hadis alimlerinin ittifakiyla bu sozti bir daha ba§ka bir yerde 
s6ylememi§tir. 

8- ) Muahat hadisesi ve orada meydana gelenler umumi ve mutlaktir. Bu 
sebeple karde§lik tesisi en faziletli kimse olmayi ve imam secilmeyi gerektirmez. 
Rasulullah: “Eger yeryuziinde halk arasindan bir dost secmem gerekirse, 
Ebubekir’i dost olarak secerdim” buyurdu. Rasulullah’a insanlar arasinda en 
sevgili gelen ki§i Hz. Ebubekir’dir. 

9- ) Bazilari karde§lik tesisinin bir kisim Muhacir ile diger bir kisim 
Muhacir arasinda oldugunu zannederler. Ancak durum boyle degildir ve bu 
§ekildeki turn rivayetler batildir. Bu konudaki rivayetler yalan ve hatali sozlere 
dayanmaktadir. Karde§lik tesisi Muhacirler ile Ensar arasinda olmu§tur. 
Rasululah (S.) karde§lik tesisini gerceklestirmekle Ensar ile Muhacirler arasinda 
kopmaz bir bag kurmu§tur. 19 

VII. TENKIT : 

Rafizi yedinci delil olarak cumhurun tamaminin rivayet ettigini one 
surdiigii Hayber’in fethiyle ilgili hadisi zikretmektedir: Bu uzunca hadise gore 
Hayber’in 29 gece boyunca ku§atilmasi olayinda sancak Hz. Ali’de 
bulunuyordu. Hz. Ali’ye goz agrisi isabet edince o sava§a katilamadi. (Hayber 
Yahudilerinin bahadiri) Merhab ortaya cikinca Rasulullah ona kar§i once Hz. 
Ebubekir’i, ertesi gun Hz. Omer’i sancakla birlikte gonderdi. Ancak her ikisi de 
ba§anli olamadilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Bana Ali’yi cagirin” dedi. 
Oradakiler Hz. Ali’nin goziinun agridigini soylediler. Bunun iizerine Rasulullah: 
“Ben onu, Allah ve Rasuliinii seven, Allah ve Rasuliiniin de kendisini sevdigi 
bir kimse olarak goruyorum. O sava§tan kacmis degildir” dedi. Hz. Ali’yi 
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Rasulullah’in yanina getirdiler. Rasululah kendi eline tiikiirerek Hz. Ali’nin 
goziinii ve ba§ini meshetti. Hz. Ali hastaligindan kurtuldu. Bunun iizerine Hz. 
Peygamber ona sancagi verdi. Allah (C.C), Hz. Ali’nin eliyle fethi miiyesser 
kildi. Hz. Ali, Merhab’i oldiirdii. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye “selam” sifatini 
verdi. 20 

el-Hilli’ye gore bu sifat Hz. Ali’nin diger Miisliimanlardan yiiksek 
derecede olduguna ve en faziletli olduguna delalet eder. O halde Hz. Ali’nin 
imam olmasi gerekir. 

Ibn Teymiyye, nakledilen bu hadis ve el-Hilli’nin yaptigi yorumla ilgili 4 
farkli noktadan tenkitlerde bulunmu§tur: 

1- ) Bu hadisin sihhati noktasinda Rafizi, cumhurun bunu naklettigini 
iddia etmektedir. Halbuki bu hadisi sahih olarak rivayet edenler bu §ekilde 
nakletmemi§lerdir. Hayber giinii Hz. Ali’nin goziindeki agri sebebiyle orada 
hazir bulunmayip geri kaldigi nakledilir. Hz. Ali gelmeden once Rasulullah: 
“Sancagi oyle bir ki§iye verecegim ki, o ki§i Allah ’ i ve Rasuliinii sever, Allah ve 
Rasulii de onu sever. Allah fethi onun elleriyle miiyesser kilacaktir.” buyurmu§, 
bu sozlerden once sancak ne Hz. Ebubekir’e, ne de Hz. Omer’e verilmemi§tir. 
Ertesi giin Hz. Peygamber, yanina gelen Hz. Ali’nin gozlerini tedavi ettikten 
sonra sancagi ona vermi§tir. Bu hadiste Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e bir 
noksanlik izafe edilmesi kesinlikle soz konusu degildir. 

2- ) Hz. Ali’nin Allah’i ve Rasuliinii sevdigi, Allah ve Rasuliiniin de onu 
sevdikleri bir gercektir. Rafiziler, Ashabin Hz. Peygamber’ in vefatindan sonra 
onun yolundan dondiiklerini iddia ederler. Bu hadisi bu iddiaya delil 
gostermek miimkiin degildir. Allah ve Rasuliiniin sevdigi kimse olmak sadece 
Hz. Ali’ye igin gecerli olan bir husus degildir. Bu durum bir cok sahabi icin de 
gecerli bir durumdur. Hayber’in fethinin Hz. Ali’nin eliyle gerceklesmesi, onun 
tiim Ashab’tan daha faziletli olmasini ve imametin ona tahsis edilmesini 
gerektirmez. 

3- ) Bu hadis, Hz. Ali’nin Hayber giinii ne kadar faziletli oldugunu 
gosterse bile o giinden sonra Hz. Ali’den ba§ka birisinin daha faziletli 
olamayacagini gostermez. 

4- ) Biz Hz. Ali’nin en faziletli sahabi oldugunu kabul etsek bile bu durum 
onun masum imam olduguna delalet etmez. Zeydiyye §iilerinin pek cogu ve 
son donem Mu’tezile’ye mensup kimseler Hz. Ali’nin faziletine inanmakla 
beraber Hz. Ebubekir’ in halifeligini kabul etmektedirler. Me§hur imamlarin 


20 Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 333. 
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hepsi, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in, Hz. Osman ve Hz. Ali’den daha faziletli 
oldugu konusunda ittifak etmi§lerdir. 21 

VIII. TENKIT : 

Rafizi sekizinci delil olarak cumhurun rivayet ettigini iddia ettigi ku§ 
hadisini zikretmektedir: Bir gun Rasulullah (S.)’a ku§ eti getirilmi§ti. Bunun 
iizerine Rasulullah: “Allah’ lm! Kullanndan sana ve bana en sevgili gelen 
kimseyi gonder ki, benimle §u ku§un etinden yesin” dedi. Bu sozden sonra Hz. 
Ali geldi ve kapiyi caldi. Enes, Rasulullah’ in ihtiyacini giderdigini soyledi. 
Rasulullah hacetinden dondiikten sonra aym sozleri tekrarladi. Kapi tekrar 
calindi ve Enes, Hz. Ali’ye aym sozleri soyleyerek geri gonderdi. Biraz sonra 
Hz. Ali tekrar gelerek daha onceki vuru§larindan daha sert bir §ekilde kapiya 
vurdu. Bu kez Rasulullah da kapinin sesini duydu ve onun iceriye girmesine 
izin verdi. Rasululah, Hz. Ali’ye gecikmesinin sebebini sorunca o, uc kere 
kapiya geldigini ve her defasinda Enes tarafindan geri cevrildigini soyledi. 
Bunun iizerine Rasulullah: “Ey Enes! Seni boyle davranmaya sevkeden §ey 
nedir?” diye sorunca Enes §oyle cevap verdi: “Bu duanin Ensar icin olmasini 
arzu ediyordum.” Rasulullah: “Ey Enes! Ensar soziinde durmu§tur, bu sebeple 
Ali’den daha hayirlidir. Ensar soziinde durmu§tur, bu sebeple Ali’den daha 
faziletlidir” dedi. 

Rafizi’ye gore Hz. Ali’nin, Allah (C.C)’a kullari icinde en sevgili gelmesi 
onun imam olmasini gerektirmektedir. 

Ibn Teymiyye, bu hadisle ilgili ozetle §u tenkitleri yapmaktadir: 

1- ) Bu naklin sihhati konusunda Rafizi’nin iddia ettigi “bu hadisi 
cumhurun tamami rivayet etti” sozii cumhur iizerine atilmi§ bir yalandir. Qjnkii 
ku§ hadisi sahih hadisleri nakleden alimlerden hicbiri tarafindan rivayet 
edilmemi§, hadis imamlari da bu hadisi sahih olarak kabul etmemi§lerdir. 

2- ) Ku§ hadisi ilim ehli ve nakil konusunun inceliklerini iyi bilen alimlere 
gore yalan ve uydurma hadislerdendir. Ebu Musa el-Medeni, hadis hafizlarinin 
ku§ hadisinin tariklerini bir araya topladiklarini, bunlar arasinda Hakim en- 
Nisaburi, Ebu Nuaym ve Ibn Merduye de oldugunu, bunlardan Hakim en- 
Nisaburi’ye ku§ hadisi sorulunca onun: “bu hadis sahih degildir” dedigini 
soylemektedir. Hakim’ in §ia’ya temayiilii olmasina ragmen boyle cevap 
vermesi ilgingtir. 

3- ) Ku§ eti yemek cok biiyiik bir i§ degildir. Allah (C.C)’a en sevgili gelen 
kimsenin gelip ondan yemesi normal bir olaydir. Ciinkii herhangi bir yiyecek 
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yemek ve her insan igin me§ru bir i§tir. Bu hususun, Allah katinda Ona daha 
yakin olmak ve bu yakinligi daha da artirmakla ilgisi yoktur. 

4- ) Bu hadis Rafiziler’in goru§lerine zit dii§mektedir. Ciinkii onlar: “Nebi 
(S.) Ali’nin kullar arasinda Allah (C.C)’a en yakin ki§i oldugunu biliyordu. Bu 
sebeple onu kendisinden sonra halife tayin etti” diyorlar. Halbuki bu hadis, 
Rasulullah (S.)’in Hz. Ali’nin kullar arasinda Allah’a en sevgili ki§i oldugunu 
bilmedigine delalet etmektedir. 

5- ) §ayet Rasulullah (S.), Hz. Ali’nin Allah’a en sevgili kul oldugunu 
bilseydi onu yanina cagirmak igin birisini gonderirdi. Nitekim farkli zamanlarda 
Ashab’tan bazilarini bu §ekilde huzuruna cagirmistir. Ya da §oyle diyebilirdi: 
“Allah’ inn! Bana Ali’yi gonder. Ciinkii o kullarin arasinda sana en sevgili olan 
ki§idir.” 

6- ) Bu hadisi nakzeden miitevatir hadisler vardir: “§ayet yeryiiziinde 
ya§ayanlardan bir dost edinseydim, Ebubekir’i dost edinirdim.” 22 Bir ba§ka 
sahih hadiste Rasulullah’a: “Insanlar arasinda en cok kimi seversin?” diye 
sorulunca O: “Ai§e’yi” dedi. Erkeklerden en cok kimi sevdigi sorulunca da: 
“O’nun (Ai§e’nin) babasini” dedi. 23 Ashab arasinda bunu bilmeyen yoktu ve 
bu duruma kimse de kar§i cikmamisti. 24 

ibn Teymiyye, bu tenkitleri yaptiktan sonra Hz. Ebubekir’in en faziletli 
sahabi olduguyla ilgili detayli bilgiler ve hadisler naklediyor. 25 Ara§tirmamizin 
hacmi sinirli oldugu igin bunlarin teferruatina girmiyoruz. 

IX. TENKIT : 

Rafizi §oyle diyor: “9. delil, cumhurun rivayet ettigi Rasulullah (S.)’in 
Mtisltimanlara Hz. Ali’ye selam gondermelerini emretmesiyle ilgili hadistir. Bu 
hususta Rasulullah §oyle buyurmu§tur: “Ali, peygamberlerin efendisi ve 
muttakilerin imami, (abdestin nurundan) el, yiiz ve ayaklari parlak olanlarin 
lideridir.” Yine: “O, benden sonra her miiminin (velTsi) en yakin olanidir”, “Ali 
bendendir, ben de ondanim. O, her mtimin erkek ve kadinin nefsinden daha 
oncedir” §eklinde hadisler mevcuttur. Bu hadisler, Hz. Ali’nin imametine 
delalet eder.” 

Ibn Teymiyye’ nin bu hadislerle ilgili tenkitleri ozetle §u §ekildedir: 

1-) Rafizi adeti oldugu gibi bu (metinde ilk olarak gegen) hadisi herhangi 
bir kitaba nispet etmemi§tir. Onun: “Bu hadisi cumhur rivayet etti” sozii 


22 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 377 ; TirmM, Menakib, 14. 

23 Muslim, Fedail, 33 ; Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 384. 

24 Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, IV, 99-100. 

25 bkz: Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, IV, 100-102. 
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yalandir. Bu hadis, Sahihler, Miisnedler, Siinenler ve bunlardan ba§ka bilinen 
diger hadis kitaplarinda yoktur. Bu hadisin bir kismini Hatibi el-Leyli 
nakletmi§se de bu, Muslumanlarin ittifakiyla kendisine tabi olmayi gerektiren 
bir delil degildir. Allah (C.C) bize yalan soylemeyi haram kilmi§tir. Rasulullah 
da bilerek kendisine yalan isnat edenin Cehennem’deki yerine hazirlanmasini 
soylemi§tir. 

2- ) Bu hadis, hadis alimlerinin ittifakiyla yalan ve uydurmadir. Hadis 
bilgisine en a§agi derecede sahip olan bir ki§i bile bu soztin yalan ve uydurma 
oldugunu bilir. 

3- ) Bu sozti Rasulullah’a nispet etmek uygun olmaz, kim bu sozti soylerse 
yalancidir. Metinde Hz. Ali’ye ait olarak zikredilen sifatlar bizzat Rasulullah’a 
aittir. “Seyyidu’l-Murselin” ve “imamu’l-Muttakin” sifatlan Hz. 
Peygamber’e ait vasiflardir. Bu konuda alimler arasinda ittifak vardir. Aynca 
Rafizi’nin zikrettigi “Ali benden sonra her mtiminin (velisi) en yakin olanidir” 
Rasulullah’a atfedilen bir yalandir. Aksine Hz. Peygamber, hem hayatta iken, 
hem de oldtikten sonra her mtiminin velisidir. Du§manligin zitti olan dostlugun 
(velayet) zamanla ilgili bir siniri yoktur. Ware ile ilgili bir velayet olsaydi Hz. 
Peygamber’ in Hz. Ali’ye §oyle demesi gerekirdi: “Benden sonra her mtiminin 
valisi (idarecisi) sensin.” 

Rasulullah’ in Hz. Ali’ye: “Sen bendensin, ben de sendenim” 26 §eklindeki 
sozti, bu hadisin di§indaki hadislerde sahih olarak gecmektedir. Aym §ekilde 
Ca’fer b. Ebi Talib’e: “Sen yaratili§ ve ahlak olarak bana benziyorsun” demi§, 
azatlisi Zeyd b. Harise’ye de: “Sen bizim karde§imiz ve efendimizsin” 
demi§tir. 27 Hz. Peygamber bir konu§masinda E§’ari kabilesinden ovgtiyle 
bahsetmi§ ve: “...E§’ariler bendendir, ben de ondanim” buyurmu§tur. 
Ashab’tan bir ba§kasi icin de aym sozleri soylemi§tir. Dolayisiyla ttim bu sozler 
imamete ve ki§ilerin en faziletli olduklarina delalet etmez. 28 

X. TENKIT : 

Rafizi onuncu delil olarak §unu soylemektedir: Cumhur, Rasulullah(S.)’in 
§u soztinti nakleder: “Ben size iki §ey birakiyorum. §ayet o iki §eye simsiki 
sarilirsaniz asla sapitmazsiniz. O iki §ey; Allah (C.C)’in kitabi ve yakin akrabam 
ile Ehl-i beytimdir. O ikisi havuzun ba§ina gelinceye (mah§ere) kadar 
birbirinden ayrilmayacaklar.” Bir ba§ka hadiste: “Sizin icin Ehl-i beytim Nuh’un 
gemisi gibidir. Kim ona binerse kurtulur, kim ondan geri kalirsa batar.” 
buyurur. Bu soz Rasulullah’ in Ehl-i beytine sarilmanin gerekliligine delalet eder. 


26 Tirmizi, Menakib, 62. 

27 Buhari, Sulh, 6 ve Fedail, 17 ; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 108. 

28 Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, IV, 102-104. 
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Hz. Ali de Ehl-i beytin efendisi olduguna gore, herkesin ona itaat etmesi 
gerekir. Dolayisiyla Hz. Ali imam olmalidir. 

ibn Teymiyye bu delile 4 farkli noktadan tenkit getirmektedir: 

1- ) Bu hadisin benzer bir tariki Sahth-i Muslim’ de gecmektedir. Buradaki 

rivayette: “Ben size, kendisine simsiki sarildiginiz miiddetce asla 

sapitmayacaginiz bir §ey biraktim. O da Allah (C.C)’in kitabidir” ibaresi 
gecmektedir. Hadiste gecen “Yakin akrabam (itrati) ile Ehl-i beytim havuzun 
ba§ina gelinceye kadar birbirinden ayrilmayacaklardir” ibaresini Tirmizi 29 
rivayet etmi§tir. Bu soz Ahmed b. Hanbel’e sorulmu§ ve o, hadisin bu kismimn 
zayif oldugunu soylemi§tir. Ilim ehlinin geneli de bunu sahih olarak kabul 
etmemi§lerdir. Hadiste gecen: “Ehl-i beytim Nuh’un gemisi gibidir...” lafzi sahih 
isnatla bilinmemekte ve kendisine guvenilen hadis alimlerinin kitaplarinda 
gecmemektedir. 

2- ) Rasulullah’in: “Allah’in kitabi ve yakin akrabam havuzun ba§ina 
gelinceye kadar birbirinden ayrilmayacaktir” sozti ise dogrudur. Bu soz, 
Rasulullah’in yakin akrabasinin icmalarimn huccet olduguna delalet eder. 

3- ) Rasululah’in yakin akrabasi Hz. Ali’nin imameti ve en faziletli kimse 
olmasi hususunda ittifak etmemi§lerdir. Aksine Ibn Abbas gibi yakin akrabanin 
ileri gelenleri Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i Hz. Ali’nin online gecirmislerdir. 
Imam Malik, Ebu Hanife, §afii ve Ahmed b. Hanbel’in mezhebine uyanlarin 
goru§leri de boyledir. 

4- ) Rasululah’in yakin akrabasinin icmai, iimmetin icmaindan daha 
kuwetli degildir. Ummetin icmai Kitap ve Stinnet ile birlikte hiiccettir. Yakin 
akrabanin icmai ise bir kisim ummetin icmaidir. 30 

XI. TENKIT : 

Rafizi §oyle diyor: 11. delil cumhurun rivayet ettigi ve Hz. Ali’yi sevmeyi 
ve ona dost olmanin gerekliligiyle ilgili hadistir. Ahmed b. Hanbel’in 
Mtisned’inde naklettigi bir hadis §oyledir: Rasulullah, Hasan ve Hiiseyin’in elini 
tutarak §oyle dedi: “Kim beni, bu ikisini, onlann babalan ve annelerini severse, 
kiyamet giinunde benimle birlikte olacaktir.” 

Ibn Haluye’nin Huzeyfe’den naklettigi bir hadiste Rasulullah §oyle 
buyurdu: “Kim, Allah’in kendi eliyle yaratmi§ oldugu ve ona “ol” dedigi yakut 
dalina sarilmak isterse benden sonra Ali b. Ebi Talib’i emir kilsin.” 

Ebu Said’in naklettigi bir hadiste Rasulullah, Hz. Ali’ye §oyle dedi: “Seni 
sevmek imandandir, sana bugzetmek nifaktandir. Cennet’e ilk girecekler seni 


29 Tirmizi, Menakib, 77. 

30 Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, IV, 104-105. 
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sevenlerdir. Cehennem’e ilk girecekler ise sana bugzedenlerdir. Allah bunun 
igin seni bana yakin kilmi§tir. Bu sebeple sen bendensin, ben sendenim. §u 
kadar var ki, benden sonra peygamber yoktur.” 

§akik b. Seleme’nin Abdullah’tan naklettigine gore o §oyle dedi: 
“Rasulullah’in, Hz. Ali’nin elini tutarak §oyle dedigini i§ittim: “Bu benim velim, 
ben de onun velTsiyim. Onun dii§mam benim du§manim, onun dostu benim 
de dostumdur.” 

Cabir’den rivayet edilen bir hadiste Rasulullah §oyle buyurdu: “Bana 
Cebrail, Allah katindan iizerinde beyaz yazi olan ye§il bir sayfa getirdi. O 
sayfada §oyle yaziliydi: “Ben yaratiklarim iizerine Ali’nin sevgisini farz kildim. 
Bu hususu benden insanlara ula§tir.” 

Rafizi, bu konuda cesitli yollardan gelen sayilamayacak kadar 50k hadis 
mevcut oldugunu, bunlarin Hz. Ali’nin en faziletli ki§i olduguna ve imametine 
delalet ettigini soylemektedir. 

Ibn Teymiyye bu nakillerle ilgili tenkitlerini 3 noktada toplami§tir: 

1 - ) Rafizi, nakillerin sihhatine hie dikkat etmemektedir. Zikrettigi ilk hadisi 
Ahmed b. Hanbel me§hur olan Miisned’inde degil, Ashab’in faziletiyle ilgili 
diger Miisnedlerde geemeyen hadisleri rivayet ettigi “Kitabii’l-Fedail” adli 
kitabinda nakletmi§tir. Bu kitapta Miisned hadis kitaplannda zikredilmesi uygun 
olmayan bazi zayif hadisler de vardir. Bu kitaba Ahmed b. Hanbel’ in oglu 
Abdullah ve ondan rivayetlerde bulunan el-Katii bir 50k ziyadeler yapmi§tir. 
Rafizi §eyhleri 50k cahil kimseler olduklari igin hadisleri bu kitaptan 
naklediyorlar, Abdullah ve el-Katii’nin rivayetlerini bizzat Ahmed b. Hanbel’ in 
rivayet ettigini zannediyorlar. Dolayisiyla Rafizi’nin ilk olarak naklettigi hadis, 
Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bir hadis degil, el-Katii’nin ziyadelerinden 
birisidir. 

Ibn Haluye’nin naklettigi ikinci hadisi Ibnti’l-Cevzi “Kitabti’l- 
Mevduat”isimli eserinde zikretmi§ ve bunun uydurma oldugunu aciklamistir. 
Ibn Haluye’nin rivayetleri ilim ehlinin ittifakiyla sahih degildir. 

2 - ) ibn Haluye’nin naklettigi hadisler, hadis ehline gore yalan ve 
uydurmadir. Rafizi’nin naklettigi bu rivayeti de hadis alimlerinin gtivendikleri 
Sihah, Miisned, Siinen, Mu’cem ve benzeri hadis kitaplannda yoktur. 

3 - ) ibn Haluye’nin naklettigi bu hadisin lafizlarini dii§iinen bir kimse bu 
sozlerin Rasulullah’a ait olmadigini ve bir iftira oldugunu gorur. 31 


Ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, IV, 106-107. 
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XII. TENKIT : 

Rafizi, on ikinci delil olarak Ebu Zerr el-Gifari isnadiyla rivayet ettigi §u 
hadisi zikretti: “Kim Ali’nin halifeligine kotii soz soyler, ona dii§manlik ederse o 
ki§i kafir olur. O ki§i Allah’ a ve Rasuliine sava§ ilan etmi§ olur. Kim Ali 
hususunda §iipheye diverse o ki§i kafir olur. 

Rafizi ayrica §u rivayetleri de nakletti: Enes §oyle dedi: “Ben 
Rasulullah’in yaninda bulunuyordum. Rasulullah, Ali’yi kendisine dogru 
geliyorken gordii ve ona: “Ben ve bu (Ali) kiyamet giinii iimmetime Allah’ in 
hiicceti olacagiz” dedi.” 

Muaviye b. Hayde (veya Huyde) el-Ku§eyri §oyle diyor: “Rasulullah’in, 
Hz. Ali’ye §oyle dedigini i§ittim: “Kim sana bugzederek oliirse, o ki§i Yahudi 
veya Hiristiyan olarak oliir.” 

Ibn Teymiyye bu hadislerle ilgili §u tenkitleri yapmaktadir: 

1- ) Miicerret olarak metindeki ilk hadisi rivayet edilmesi, bu hadisi 
Rasulullah’in soylemi§ oldugunun kesin olduguna delalet etmez. 

2- ) Hadis ilmine vakif olan herkes bu hadislerin yalan ve Rasulullah 
uzerine isnat edilmi§ hirer iftira oldugunu bilir. 

3- ) §ayet bu hadisler sahabi veya tabiinden rivayet edilmi§se, onlarin 
isimleri nerede? Onlardan bu hadisleri nakleden ki§i bunlari hangi kitaptan 
almi§tir? Bu hadisler Ashab ve Tabiin donemlerinden sonra yalancilar 
tarafindan uydurulmu§tur. 

4- ) Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber’den sonra imam (halife) olmu§tur. Bu 
hususu miitevatir olarak ve yakindan bildigimiz halde reddetmek nasil uygun 
olur? Rafizi’nin naklettigi ilk hadis, sahih hicbir kaynakta olmadigi gibi, hadis 
alimlerine gore imametle ilgili yalan haberlerden birisidir. 

5- ) Kur’an-i Kerim’de Allah (C.C)’in Muhacirler ve Ensar’dan razi oldugu 
ifade edilirken biz nasil olur da onlari kufurle itham edebilen ve Rabbinden 
korkmayan ki§ilerin rivayetlerini kabul edebiliriz? 

6- ) Giiya Hz. Alinin imametine delil olarak getirilen bu rivayetler aslinda 
Hz. Ali’nin §an ve §erefine golge dii§urmektedir. Hz. Ali, kendi halifeligine kar§i 
harbedenlere kar§i bu nasslara gore hareket etmemi§, onlari Miisluman olarak 
kabul etmi§tir. Hz. Ali, kendisiyle sava§malarina ragmen Hariciler’e kafir 
hukmu uygulamami§, onlarin mallarimn ganimet olarak alinmasini ve 
kendilerinin esir edilmelerini yasaklami§tir. 

Ibn Teymiyye son soz olarak §unlari soylemektedir: “§iiphesiz Rafizi 
zindiklarinin yaptiklari §eylerin amaci Islam dinini ifsat etmektir. Allah (C.C), 
kendisine ve Rasuliine kar§i iftirada bulunan kimselere lanet etmi§tir. 
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Rasulullah (S.) da: “Kim benim iizerime yalan soz isnat ederse o ki§i 
Cehennem’deki yerine hazirlansin” buyurarak hadis uyduranlarin cezasini 
apacik ortaya koymu§tur. 32 

SONUg: 

Ilk donem Islam tarihindeki onemli ihtilaflardan birisi hilafet 
tarti§malaridir. Hz. Peygamber (S.)’in vefatindan sonra Musliimanlari kimin 
yonetecegi, halifenin nasil secilecegi, halife olacak ki§ide aranacak §artlar vb. 
konularda ortaya cikan tarti§malar daha sonra ortaya cikacak olan mezhep ve 
firkalarin te§ekkuliinde onemli rol oynami§tir. Ehl-i Siinnet ve §ia arasinda da 
asirlarca devam eden hilafet tarti§malari ya§anmi§tir. Biz de bu makalemizde 
H.VII/M.XIII. asnn sonlariyla H.VIII/M.XIV. asrin ba§larinda ya§ami§ iki alimin 
Hz. Ali’nin imametiyle ilgili rivayetlere baki§larini ozetle incelemeye gayret ettik. 
Imamiyye §iasina mensup bir alim olan Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (V.726/1325), 
Hz. Ali’nin imametine delil olarak bazi hadisler zikrederek bunlarla ilgili bazi 
yorumlar yapmi§tir. §eyhulislam ibn Teymiyye (V.728/1328) ise bu hadisleri 
ve “Rafizi” olarak vasiflandirdigi el-Hilli’nin yorumlarini detayli bir §ekilde 
tenkit etmektedir. Ara§tirmamizin sonunda ula§tigimiz sonuclar §unlardir: 

1- ) Ehl-i Siinnet ile §ia arasindaki imamet tarti§malari yuzeysel degil, 
kokii ilk donemlere dayanan, nasslara ve Ashab-i Kiram’a baki§ acisiyla da ilgili 
olan bir problemdir. Imamiyye §iasina mensup alimlerin Hz. Ali’nin imametini 
ispat etme cabasi icinde bazi uydurma ve zayif hadislere sarildiklari goriilmekte, 
bu da diger bazi alimlerin yanisira Ibn Teymiyye gibi miinekkit alimlerin 
tenkitlerine yol acmaktadir. 

2- ) ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Hz. Ali’nin imametiyle ilgili rivayet ettigi 
hadislerin sihhatine, kaynaklarina ve isnadina dikkat etmemektedir. Kutub-ii 
Sitte’nin di§indaki bazi alimlerin eserlerinden aldigi hadisleri senetsiz olarak 
vermektedir. Oyle ki, el-Hilli’nin delil olarak zikrettigi bazi hadislerin uydurma 
hadis oldugu belgelenmi§ ve mevzu hadislerle ilgili eserlerde bunlarin uydurma 
olduklari acikca belirtilmi§tir. 

3- ) Ibn Teymiyye, el-Hilli’nin naklettigi hadislerin sihhati, senedi, kaynagi 
konularina son derece onem vermekte ve bu noktalar iizerinde detayli bir 
§ekilde durmaktadir. Senet tenkidinin yam sira metin tenkidi yaparak hadis 
olarak nakledilen haberi titiz bir §ekilde incelemektedir. Senet zincirindeki 
ravilerin durumu, bu hadisin farkli varyantlari, sahih kaynaklarda bulunup- 
bulunmadigi, bu hadisle ilgili olarak hadis alimlerinin gorii§u gibi farkli 


32 ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, IV, 107-109. 
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noktalardan hadisi ele almakta ve bu hususlarla ilgili pek 50k tenkit 
getirmektedir. 

4 - ) ibn Teymiyye, el-Hilli’nin delil olarak zikrettigi hadisleri tenkit 
ederken akli ve nakli deliller kullanmaktadir. Ozellikle metin icindeki zitliklara, o 
haberin farkli varyantlariyla mukayesesi sonucu olu§an farkliliklara dikkat 
cekmektedir. Bunun yam sira yeri geldikce ayetler ve sahih hadisleri ornek 
olarak ifade etmektedir. Turn bu noktalardan detayli bir §ekilde inceleyip tenkit 
ettigi hadislerin cogunun ya uydurma, ya da zayif oldugu kanaatini ifade 
etmektedir. Zayif ve uydurma hadislerin de imamet gibi 50k onemli bir konuda 
delil olamayacagini acikca belirtmektedir. 

5 - ) Ibn Teymiyye’ye gore Hz. Ali’nin faziletine i§aret eden sahih bir 50k 
hadis vardir. Ancak bunlar, onun Hz. Peygamber’den hemen sonra halife 
olacagina delalet etmez. Ciinkii Ashab-i Kiram’dan bir 50k kimsenin faziletiyle 
ilgili bir hayli hadis mevcuttur. Bu durumda faziletiyle ilgili hadis olan her 
sahabinin imamete layik olmasi gerekir ki, bu mumkiin degildir. 

6- ) Ibn Teymiyye, soz konusu hadisleri tenkit ederken imamiyye §iasina 
cevap verme ve onlarin iddialanni ciirutme amacini ta§idigi icin bazi 
yorumlarinda a§iri gitmi§ ve tavizsiz bir tutuma girmi§ izlenimini vermektedir. 
Ancak ara§tirmamizin giri§ kisminda da ifade ettigimiz gibi o, tabiat olarak serf 
tutumlu birisidir. Onun genel tavri ve olaylara yakla§imi cogunlukla boyledir. 
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- Din Psikolojisi Nedir 

Din, herhangi bir §ekilde de olsa, her toplumda varolan bir olgudur. 
Tarihin bilinen en eski devirlerinde bile, ge§itli ibadet ve dini toren izlerine 
rastlanmaktadir. Din, kendini 50k cesitli goruntuler altinda ara§tirilmaya acik 
tutar: Dini, tarihi ara§tirma metodunu kullanarak belirli bir zaman diliminde ve 
belirli bir kiiltiirde tasvir edebiliriz; birbirinden farkli kiilturlerdeki gesitli dini 
ifade §ekillerini kar§ila§tirabiliriz. (Bu metot, daha 50k Din Fenomenolojisi 
kavramiyla tanimlanir). Bundan ba§ka, dine sosyal veya ruhsal faktorlerle 
ili§kisi acisindan da bakmaya calisabiliriz. Din Psikolojisi, psikolojik geli§me ve 
siireclere yonelik dini ifade §ekillerini ele alan bir bilim dalidir. 

Dini ifade §ekilleri olarak, dinin insan hayatinda birbirinden farkli 
goriinu§lerine i§aret edilir. Bunlann en onemlileri, (dini) fikirler, davrani§ 
bicimleri ve tecrubelerdir. 

Fikirler, canli varlik olan insanlar icin 50k onemli ve ayirici bir nitelik 
ta§iyan dii§unme yetenegine dayanir. Birtakim §eyleri anlamak ve hayatta 
anlam aramak, birey igin tipik olarak nitelendirilebilir. Bu durum, dini alandaki 
mitlerin, menkibelerin, tann tasawurlarimn, dogmalarin, teolojik sistemlerin vb. 
olu§masinda kendini gosterir. Davrani§ bicimleri, hem bireysel hem de kollektif 
turden olabilen toren ve kultiirel adetlerdir (Ibadet, kurban, ezbere okuma, 
meditasyonlar, mistik, dini olaylar vs.). Insanin ibadet ihtiyaci, sozii edilen 
davrani§ tarzlannda onemli olciide ifade bulur. Tecriibeler, her bireye ait icsel 
ve ki§isel deneyimlerin gerceklesim alanidir. Bunlar, duygusal hayatla yakindan 


Bu ceviri, yazara ait Einfiihrung in die Religionspsychologie (Din Psikolojisine Giri§), UTB 
Reinhardt Verlag, Gottingen 1988 eserin 9-18 sayfalarinm cevirisidir. 

** Selcuk Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi 
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alakalidir ve birbirinden oldukca farkli yapilarda ortaya cikar: Bir kismi son 
derece giiglii ve yogun bir tabiata sahip iken (mistik tecriibeler), diger bir kismi 
zayif ve yogunluktan uzak, genel bir tabiata sahiptir. Dine, davrani§ bilimlerine 
uygun bir baki§ acisiyla yakla§tigimizda onu, duyular otesi ya da 
metapsi§ik bir gergeklige yonelik insanlara ait fikirler, davranis 
bicimleri ve tecriibeler §eklinde tanimlayabiliriz. 

Akademik bir disiplin olarak Din Psikolojisi, bir bilim dalidir. Bilimsel 
olarak, insani gercekligi bizler icin rasyonel bir tarzda anla§ilir kilmaya calisan 
herhangi bir ara§tirmayi tanimlariz. Bu tarz bir ara§tirma, mantigin, teorilerin, 
analizlerin ve materyal toplamada kullanilan cesitli yontemlerin uygulamaya 
konulmasiyla gerceklesir. Din Psikolojisi ampiriktir. Dolayisiyla sonuclarini 
mumkiin oldugunca gozlemlenebilir materyal ile destekler. Bunlar, 
ara§tirmanin daha baslangic a§amasinda ortaya konan teorik dii§unceler 
cercevesinde yorumlanir, analize tabi tutulur ve ara§tirilir. Zaman zaman daha 
once ortaya konmu§ belirli bir teoriden yola cikarak, ileri siiriilen varsayimlari 
dogrulamaya calisan bilimsel kurallara uygun ciddi ara§tirmalar mumkiin 
olabilmektedir. Ancak bu tarz ara§tirmalar, Din Psikolojisi alaninda sinirlidir. 
Qiinkii din, etik (ahlaki) ve pratik giicliikler nedeniyle kendisine yonelik bilimsel 
incelemelere kolayca izin vermemektedir. 

Diger taraftan din, insanin ruhsal derinliklerindeki en ozel alani ile 
ilgilidir. Insanin ruhsal ya§ayi§lari ile ilgili geli§igiizel degerlendirmeler 
yapilamaz. Bu hususu ozellikle Din Psikolojisi dikkate aimak zorundadir. Dine - 
soz yerindeyse- di§aridan yakla§mak, yeterli malzeme bulma noktasinda 
zorluklara yol acabilir. Zira dindarlarin kabul ettikleri aciklama modelleri, bilim 
adamlarinca kabul edilenlerden daha farklidir. Bu nedenle bilim adami, 
verilere ciddi ve titizlikle yakla§mak zorundadir. Bilim adami acisindan “kiiltur 
emperyalizmi”,hem etik anlamda hem de teorik anlamda savunulamaz. 

Din Psikolojisi’ nin Genel Psikoloji ile pek 50k ortak yam vardir. Ikisinin 
de bagli bulundugu bilimsel prensipler ve ko§ullar aynidir. Farkli olan, sadece 
ilgi alanlarina giren konulardir. Psikoloji, ba§li ba§ina tie temel alani icine 
almaktadir: Birinci alan olarak, psikolojik arastirma metotlan dile 
getirilmelidir (deney, test, gozlemler vs.). Ikinci alan, teorik ifadeler alanidir 
(zihinsel, sosyal ve psikoanalitik teoriler vs.). Ucuncii alan ise, psikolojik bilgi ve 
anlayi§larin pratik uygulama alanidir (Terapi, Pastoralpsikoloji vs.). 
Insanlarin davrani§lari ile ilgili teorik aciklamalarda icerik olarak genellikle 
ge§itli felsefe ekollerinin ve insan goru§lerinin etkisi soz konusudur. Buna gore 
aciklama modelleri, ornegin biyolojik, sosyal, zihinsel, psikoanalitik... gibi cesitli 
tarzlarda olabilir. Her teorik yakla§im kendi icerisinde onemli sorulara cevap 
verir; ancak, bunlardan birini digerinden iistun tutmak uygun degildir. Psi§ik 
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yapilari tek yanli, salt biyolojik ya da psikolojik gerceklige dayandiran egilim, 
Indirgemecilik (Reduktionismus) kavramiyla tanimlanir. 

Bilim, birbirinden farkli hedefler gtidtilerek yiirtittiltir: Bir olguyu en ince 
ayrintisina kadar tasvir etmeye ya da gerceklestirilen bir gozlemi en anla§ilir 
§ekilde aciklamaya calisirken konu ile ilgili daha kapsamli ve anlamlandirici 
teorilerden hareket edilebilir. Aciklama dogruysa, ortaya konan sonuclar bir 
takim varsayimlarm geli§tirilmesine imkan saglar. Boylece hem bilim icin 
hem de bilimsel sonuclardan faydalanmak isteyen biri icin, biiyiik bir anlam 
ifade eden onemli nedensel baglantilarin izi iizerinde hareket edilmi§ olur. 

- Din Psikolojisi’nin Tarihcesi Uzerine 

Din Psikolojisi, 19. yiizyilda ortaya cikan iki bilim dali onciiltigtinde 
dogmu§tur: Bunlardan biri, soz konusu yuzyilin ortalarinda Almanya, Fransa, 
Hollanda ve Ingiltere gibi iilkelerde hizla yayginlik kazanan Dinler Tarihi’dir. 
Diger bilim dali ise, aym yillarda felsefeden bagimsizlik kazanan Psikolojidir. Bu 
bilim dali, iki onemli disiplin araciligi ile Din Psikolojisi’ ni filizlendirdi: Bir 
yandan Avrupa Kitasinda Wilhelm Wundt (1832-1930) ve Oswald Kiilpe 
(1862-1915) gibi bilim adamlarimn onciiliik yaptigi Psiko-Fizyoloji ile; diger 
yandan da en onemli onciileri Sigmund Feud (1856-1939) ve Carl Gustav 
Jung (1875-1961) olan Derinlik Psikolojisi ile. 

Din Psikolojisi en biiyiik doniim noktalarindan birini 19. yiizyilin 
sonlarinda Amerika’da ya§ami§tir. Clark Universitesinde Amerikan Din 
Psikolojisi’nin kurucusu olarak kabul edilen G. Stanley Hall (1844-1924), 
dikkatleri iizerinde toplami§tir. Onu, ozellikle ergenler ve olgunla§ma siirecinde 
ortaya cikan dini geli§im a§amalari ilgilendiriyordu. Ancak, Onu asil degerli ve 
anlamli kilan, Clark Ekolii’niin en onemli diger iki temsilcisi Edwin D. Starbuck 
(1866-1947) ile James H. Leuba’nin (1868-1946) hocasi ve ilham kaynagi 
olmasidir. Starbuck, genclerde dini geli§im olgusu ile ilgilenmi§ ve ozellikle 
ihtida tecriibesi iizerinde yogunla§mi§tir. “The psychology of Religion; An 
Empirical Study of the Growthof Religious Conciousness” (1899) adli eserinde 
zengin bir otobiyografik malzeme analiz ediyordu. Leuba, “The Psychology of 
Religious Mysticism” (1925) eseriyle mistisizm iizerinde calismalarini 
siirdiiriiyordu. Biitiin bu geli§melere ragmen o donemin en taninmi§ din 
psikologu William James’dir (1842-1910). O, hem filozof hem de psikolog 
olarak dine bir fenomen olarak yakla§iyordu. Din ile ilgili ara§tirmalarini, 1901- 
1902 yillarinda gerceklestirdigi Gifford-Konferanslari serisinde dile getirmi§tir. 
Sozu edilen konferanslari, daha sonra “The Variaties of Religious Experience” 
(1902) adi altinda kitapla§tirarak yayinlami§tir. Bu kitap, kisa zamanda pek cok 
yabanci dile cevrilmis ve boylece bircok iilkede gerceklestirilen ara§tirmalara 
i§ik tutmu§tur. Konferanslarinda James, din ile fizyoloji ili§kisini tarti§maya 
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acmistir. Ayrica, goriinmeyen varliklarin gercekligi, ihtida olayi, mistik tecriibe 
ve kutsallik, inceledigi konular arasindadir. Ona gore diinya dinlerinde 
belirleyici olan, onlarin teolojik sistemleri degildir. Bu noktada asil belirleyici 
olan, gorme (Vission), i§itme (Audition), dua kabulii, tehlikeden kurtulu§ vb. 
gibi somut tecriibe §ekilleridir. James, dinin insan hayati icin koklii bir tecriibe 
oldugu inancini ta§iyordu. 

Amerika Ekolii’niin diger bir temsilcisi James Pratt’tir. Titizlikle hazirladigi 
eseri “The Religious Conciousness” (1920)’te Hiristiyanlik di§indaki dinlerdeki 
fenomenlerle de ilgilenir. Onunla Amerika Psikoloji Ekolii, zirveye ula§mi§ 
olmalidir. Bundan sonra ABD de cesitli nedenlerden ottirti, din psikolojik 
ara§tirmalar anlamini yitirmi§tir. Bu neticede, Genel Psikoloji alaninda radikal 
bir davranisciliga yonelik geli§menin sorumlulugu kadar, ya§antilarin dikkate 
alinmamasimn ve ilahiyatta (teoloji) psikolojizme kayma korkusunun da onemli 
bir payi soz konusudur. 

Diger taraftan Din Psikolojisi, Almanya’da da erken bir geli§me 
kaydetmi§tir. Bu geli§mede, Friedrich Schleiermacher (1768-1874) ile Albrecht 
Ritschl (1822-1889) gibi filozoflara dayandirilan geleneksel teolojik yakla§imin, 
kayda deger etkisi olmu§tur. Bu arada genel psikoloji kapsaminda din 
fenomenine yonelik ilgi de gittikge geli§mi§tir. Deneysel Psikoloji’nin kurucusu 
olarak kabul edilen Wilhelm Wundt, daha yiiksek ruhsal siireglere i§aret 
ediyordu. O, bu siireclerden mitlerin ve dinlerin kiiltiir ve halk psikolojisi 
acisindan daha ara§tirilabilir ve daha anla§ilir hale geldigini ifade eder. Mitlerde 
Wundt, insani duygu ve ihtiyaclarin yansimalarini goruyordu. Wundt’un 
ara§tirmalari, Dorpater Ekolii (ya da Deneysel Ekol) adiyla anilan bir yakla§im 
icerisinde siirmu§tur. Bu ekolde deneysel yontemlerin geli§imi uzerinde ciddi 
cabalar ortaya konmu§; dini ya§antilar bu yontemlerle incelenmeye 
ba§lanmi§tir. Ozellikle ara§tirmalara katilan denekler, bu cercevede dini 
metinlerle yiizle§tiriliyordu. Konu ile ilgili bilgilendikten sonra bunlar, mevcut 
tutum, dii§iince ve duygulari da dikkate alinarak sorgulaniyorlardi. Oswald 
Kiilpe, Karl Girgenson (1875-1925) ve ayrica Werner Gruehn (1887-1961) gibi 
bilim adamlari, ekoliin ileri gelen temsilcileri arasinda yer almaktadir. 
Gruehn’in “Die Frommigkeit der Gegenwart” adli biiyiik eseri, adeta ekoliin - 
Dane Villiam Grpnbaek ‘in temsilcisi goriinen- Iskandinav kanadinin 
sonuclarinin bir ozeti niteligindedir. 

Biitiin bunlarin di§inda Almanya’da daha cok deskriptif din psikoloji 
gelenegi one cikmisti. Bu anlayi§in en onemli temsilcisi, “Das Heilige” (1913) 
adli eseriyle Rudolf Otto sayilir. Otto’ya gore kutsalin irrasyonel tecriibesi, 
kendi icinde insana ozel bir niteliktir. Biitiinliik tecriibesinde 

(Totalitatserfahrung) cogu zaman korku ya da deh§et anlari, ancak cekici bazi 
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hususiyetler de (mysterium tremendum et fascinosum) soz konusudur. Bu 
yoneli§in daha sonraki temsilcilerinden biri olarak, Friedrich Heiler’in ismi 
zikredilir. “Dua” (1918) adli eserinde O, psikolojik cikarimlarla birlikte duanin 
fenomenolojik tasvirine yer verir. 

20. Yiizyil ba§larken Avrupa’da, Viyanali psikolog Sigmund Freud’un 
onciiltigtinde Derinlik Psikolojisi adiyla yeni bir psikolojik yakla§im dogar. 
Freud, insanin ruhsal yapisinda hiikiim siiren bilinc di§i giiclerle ilgileniyordu. 
O, pek gok nevrotik ki§ilik problemlerinin ardinda, temel neden olarak bilinc 
di§inda coziimlenmemis catismalari goriiyordu. Ancak bunun yaninda O, belirli 
kiiltiirel yansimalarda da psi§ik problemlere ait bir takim sonuclar goriiyordu. 
Freud, dinin ve kiiltiiriin olu§umu ve siirekliligi ile ilgili bir cok calismasiyla 
bilimsel tarti§ma ortaminda boy gosteriyordu. “Totem und Tabu” (1913), “Die 
Zukunft einer illusion” (1927) ve “Das Unbehagen in der Kultur” (1930) adli 
calismalari, burada zikredilmeye degerdir. Freud’un dine yakla§imi biiyiik 
olgiide olumsuzdur. 

C. G. Jung, her §eyden once Freud’un en iyi ogrencilerinden biriydi. 
Ancak, 1912’de hocasi ile arasinda fikir ayriligi dogunca, Jung kendi yoluna 
gider. O, din ile ilgileniyordu ve calismalarini daha cok mitler ve yabanci 
dinlere ait dini torenler uzerine yogunla§tirdi. Bu calismalari sirasinda yiiksek 
dinler (Hochreligionen) arasinda, ozellikle onlarin torenleri ve mistik ifade 
§ekillerinde biiyiik benzerlikler tespit eder. Ara§tirmalari sonucunda, insanlarda 
“Kollektif Biling Di§i” kavramiyla tanimladigi bir yapinin varoldugu kanaatine 
ula§ir. “Wandlungen und Symbole der Libido” (1912) ile “Zur Psychologie 
westlicher und ostlicher Religion” adli calismalari, Onun en onemli eserleridir. 
“Psychologie und Religion” (1942), “Das Wandlungssymbol in der Messe” 
(1942) ile “Antwort auf Hiob” (1952) adli calismalari, son donemde ortaya 
koydugu calismalaridir. 

Nasyonalizm ve Ikinci Diinya Sava§i, Almanya’da Din Psikolojisi ile ilgili 
ara§tirmalar noktasinda biiyiik bir kesinti anlami ta§ir. Pek cok din psikologu 
bu devirde ya goge ya da susmaya zorlanir. Bu donemde Karl Barth’ a 
dayandirilan teolojik yakla§im, dinin ruhsal yansimalarina yonelik 
ara§tirmalardan vazgecer. Barth’ in taraftarlari, tanrinin rahmetinin “dogrudan 
yukaridan” (senkrecht von Oben) ula§acagini vurguluyorlardi. Almanca’nin 
konu§uldugu iilkelerde Din Psikolojisi calismalarinin tekrar ba§lamasi, ancak 
1961 de, yeniden kurulan Uluslararasi Din Psikolojisi Dernegi’nin 
(Internationale Gesellschaft fur Religionspsychologie) himayesi altinda 
miimkiin olmu§tur. Bu dernegin inisiyatifini, “Religidses Erleben” (1973) adli 
kitabin yazari olan Wilhelm Keilbach iistlenmi§ti. Bir ba§ka Alman din 
psikologu da W. Poll’diir. “Religionspsychologie” (1974) ile “Das religiose 
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Erlebnis und seine Strukturen” (1974) adli eserleri, Din Psikolojisi ile ilgili genel 
bir baki§ agisi sunar. Derinlik Psikolojisi arka planina sahip bilim adamlanndan 
birisi, “Sigmund Freud und seine Religionskritik als Herausforderung fur den 
christlichen Glauben” adli eseriyle Joachim Scharfenberg’dir. 

Daha 50 k psikiyatrik gergevede olmakla beraber Din Psikolojisi’ yle 
alakali sorulara yonelik ilgi, Fransa’da da oldukca erken donemde giindeme 
gelmi§tir. Bu geli§mede, 19. Yiizyilin sonlarinda alanin temsilcilerinden kabul 
edilen Jean Martin Charchot (1825-1893)’un yeri, kayda degerdir. Charchot, 
20. Yiizyilin ba§larinda en biiyuk Fransiz din psikologlarindan birisi olan Pierre 
Janet (1859-1947) iizerinde onemli bir etkiye sahiptir. O, Hz. Isa’nin 
yaralarinin bir insanda tecellisi (Stigmatisierung), bo§lukta ucma ya da yer 
degi§tirme (Levitation) ve gayb, yokluk (Absenc) gibi guglu psi§ik yansimalar ile 
ilgili ara§tirmalara yogunla§mi§ti. Diger taraftan Janet, Din Psikolojisi 
gergevesinde mistik tecriibeyi ilk inceleyenlerden biridir. Bu psikopatolojik 
ekoliin Fransa’da one gikan temsilcileri sunlardir: Theodule Ribot (1839-1916), 
Ernest Murisier (1867-1903), Henri Delacroix (1893-1937). Delacroix, ozellikle 
kutsal Teressa, Madame Guzon, kutsal Franz von Sales ve Juan de la Cruz gibi 
mistik sahsiyetler iizerinde gergeklestirdigi arastirmalarla iinludur. 

Isvigreli Theodor Flournoy (1854-1920) da bu ekol igerisinde kabul 
edilebilir. O da digerleri gibi dinin mistik goriiniisleri ile ilgileniyordu. Helene 
Smith adli bir kadinin re-enkarnasyon tecriibesi ile ilgili aragtirmasi iinliidur. Bu 
kadin, Marie Antoinette ile Hindu bir prensin re-enkarnasyonunda araci olarak 
bulunmu§; aynca Marsa yolculuktan bahsetmi§ ve medyumlara ozel bir dil olan 
Glossolalie* ile konu§mu§tur. Flournoy’un ilgilendigi bir ba§ka meshur day, 
Cecile Ve vakasidir. Bu kadinda, kendini agiga gikaran psi§ik bir boliinme 
gozleniyordu: Ruhunun bir pargasi tannyla; diger pargasi ise seytanla 
ku§atilmi§ti. Georges Berguer (1873-1945) ile Pierre Bovet (1878-1965), bu 
gelenekte onemli diger bilim adamlari arasinda yer almaktadir. Btiytik gelisim 
psikologu Jean Piaget (1896-1980), bu ilk Fransiz psikologlarindan biiyuk 
olgiide etkilenmistir. Cocuklarin zihinsel ve ahlaki gelisimi uzerindeki 
arastirmalari ile Din Psikolojisi’ ne de kiigiimsenemez katkilar saglamistir. 

Son yillarda Din Psikolojisi alaninda Fransa, Belgika ve Hollanda’da 
onemli ilerlemeler kaydedilmi§tir. Paris’te, gocuklarda dini gelisimi ara§tiran J. 


Glossolalie: Yunanca asilli bu kelime, “dilucu konu§masi” anlamina gelmektedir. Dint bir 
fenomen olarak genellikle vecd aninda ortaya gikan bu tecriibeye, ozellikle Hiristiyan 
mezheplerinden biri olan Pantkot Hareketine bagli insanlann ayinlerinde rastlanmaktadir. Vecd 
tecriibesini ya§ayan birey, daha onceden bilmedigi bir dili birdenbire ve kendiliginden 
konu§maya ba§lamaktadir. (Geni§ bilgi igin bkz. http://bs.cvtv.com/stiakobi/archiv/zunqen.htm , 
http://www.sunqava.de/schwarz/allmende/qlossolalie.htm ) , ( Qev) 
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P. Deconchy etkindir. Brtiksel’de, Andre Godin; Lowen’de ise, Antoine 
Vergote calismalarini stirdurmektedir. Godin, “The Psychological Dynamics of 
Religious Experience” (1985) adli eserin yazaridir. Vergote, tanri ile ebeveyn 
imaji arasindaki ili§kiyi ara§tirmi§tir. Ayrica konuya genel bir yakla§im ifade 
eden eseri, pek 50 k dile cevrilmistir ( Religionspsychologie , 1971). Bugtin 
Hollanda’da Din Psikolojisi, cogu iiniversitede okutulmaktadir. 1980’li 
yillardan itibaren biinyesinde gercekle§tirilen bilimsel konferanslar vasitasiyla 
Nijmegen kenti, merkezi bir konuma ula§mi§tir. Burada ozellikle Arnold Uleyn 
(Derinlik Psikolojisi) ile Jan van der Lans’in (Psikometri) etkisi soz konusudur. 

ABD’de William James’in onciilugundeki Din Psikolojisi gelenegi, R.H. 
Thousless, Gordon W. Allport ve Walter H. Clark gibi psikologlarca 
benimsenerek aktarilmaya devam etmi§tir. Bu cercevede ilgilenilen konular, 
genel olarak ihtida tecrtibesi, mistik tecrube ve dint ki§iligin geli§im a§amalari 
dogrultusunda olmu§tur. Son onlu yillarda psikoloji yoneli§li bircok bilim 
dalinda, biiyiik bir kismi Derinlik Psikolojisi’ nden etkilenmi§ cesitli yakla§imlar 
ortaya cikmistir. Paul Tillich (1886-1965), Rollo May, Erich Fromm, Carl 
Rogers ve Erik H. Erikson gibi psikologlar, sozti edilen yeni yakla§imlarin 
temsilcileri arasinda yer almaktadir. Allport ve Abraham Maslow gibi 
§ahsiyetlerce temsil edilen Humanistik Psikoloji, hayat goru§iine yonelik 
sorularla da ilgilenmektedir. Yine Transpersonal Psikoloji cercevesinde (Charles 
T. Tart ve Robert E. Ornstein), dint fenomenler tizerinde durulmaktadir. 
Psikoterapi acisindan Din Psikolojisi’ne yonelik sorular, D. W. Winnicot (1896- 
1971) ve Anton T. Boisen (1876-1965) gibi bilim adamlariyla birlikte aciklik 
kazanmi§tir. Guniimuzde Din Psikolojisi, ABD’de cesitli alanlarda i§lerlik 
kazanmi§ durumdadir. Yillik konferanslan ve Journal for the Scientific Study of 
Religion adli stireli yayim ile Society for the Scientific Study of Religion 
Dernegi, sosyal psikolojik ara§tirmalarin merkezi haline gelmi§tir. 

Son yillarda, ba§ta Isvec olmak iizere Iskandinav Ulkeleri’nde, 
20.Yiizyilin onemli din bilimcileri araciligiyla Din Psikolojisi alamnda kayda 
deger geli§meler ya§andi. Bu noktada mistik tecrube ile ilgilenen Nathan 
Soderblom (1866-1931), Tor Andrae ve Ernst Arbman ozellikle amlmalidir. 
Danimarka’da, dim tecrube baglaminda amlar ile cocuklarda ve ya§lilarda dim 
hayat iizerine eserler yayinlayan Villiam Grpnbaek etkin olmu§tur. Norvec 
adina Kristian Schjelderup (1894-1980) ile Ejvind Berggrav (1884-1959) 
amlmaya degerdir. Schjelderup, mistik tecrube ve cesitli dinlerde zuht hayati ile 
ilgili calismalar yayinlami§tir. Berggrav ise, Hiristiyanlikta dint duygunun anlami 
tizerinde calismistir. 1920’lerde uyurgezerlik ile sahte peygamberlerle ilgilenen 
Fin’li A.Voipio, burada amlmaya degerdir. Onu daha 50 k ”Uyku Vaazlan?” 
(Shlafpredigerinnen) kavrami ile ifade edilen bir fenomen ilgilendiriyordu. 
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Finlandiya’da ortaya cikan erken donem calismalardan biri, Hans Ruins’e ait 
bir literatur ara§tirmasi olan “Poesins Mystik” (1935) ile Jan Gastrings’e ait “De 
vaxandes religiosa liv” (1936) adli eserlerdir. Gecmisten gelen biiyuk bir 
birikim, 1950’li yillarin sonunda Isvec dilini kullanan Turku §ehrinde, Abo 
Akademisine bagli olarak faaliyetlerini stirdtiren Din ve Kiiltur Tarihi 
Enstitiisii’nun (Donersche Institut fur Religions- und Kulturgeschichte) 
kurulu§unu hazirladi. Mistik ara§tirmalari desteklemeyi temel amac olarak 
belirleyen bu Enstitu, Din Psikolojisi’nin Finlandiya’da ilerlemesinde onemli bir 
katki saglami§tir. 

Din Psikolojisi adina goze carpan onemli bir geli§me, 1967 yilinda 
Upsala Universitesinde Hjalmar Sunden icin bir kiirsiinun hazirlanmasi sayilir. 
Sunden, uzun yillar boyunca Din Psikolojisi alamyla alakali sorularla ilgilenmi§ 
ve nihayet 1959’da dint ya§antilarin anla§ilmasina yonelik ileri surdiigii rol 
teorisini tanittigi §aheseri “Religionen och rollerna”y\ yayinlami§tir. Ancak 
burada hatirlatmak gerekir ki, Sunden dinin anla§ilmasinda sadece bir rol 
teorisinden hareket etmek yerine, Derinlik Psikolojisi gibi ba§ka bir takim teorik 
baki§ acilarindan da istifade etmi§tir. En onemli eserleri §u §ekilde siralanabilir: 
“Barn och religion” (1970), “Om alderdomen” (1964), “Zen” (1967), “Den 
heliga Birgitta-ormungens moder som blev Kristi brund” (1981), “Persona och 
anima” (1981). Sunden’in rehberligi altinda, rol teorisini dogrulayan pek cok 
doktora galifmasi gerceklestirilmistir. Ogrencileri arasinda Thorvald Kallstad, 
Johan Unger, Hans Akerberg, Owe Wikstrom ve bu kitabin yazari sayilabilir. 

Giiniimuzde Din Psikolojik ara§tirmalar sadece sozii edilen iilkelerde 
degil, aksine ornegin Dogu Avrupa’da (Polonya’da) ve yine dtinyamn 
Hiristiyan olmayan bolgelerinde de cok yonlu olarak yururluktedir. Giinumuz 
din psikolojik ara§tirmalarin hepsini, sinirli bir tablo icerisinde kisa bir tasvirle 
ortaya koymak mumkiin degildir. Buna gore yukarida yapilan aciklamalar, Din 
Psikoloji alaninda onemli ekollere yonelik kisa bir giri§ olarak anla§ilmalidir. 
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EVLIyA gELEBi SEYAHATNAMESi’NDE ANADOLU’DA 
YA§AYAN GAYRIMUSLiMLERiN DURUMLARI* 


Dr. Sami BAYBAL** 

ABSTRACT 

THE SITUATIONS OF NON-MUSLIMS WHO LIVED IN 

ANATOLIA, IN EVLIYA CELEBES BOOK OF TRAVEL 

Evliya Qelebi’s book of travel is a valuable resource for us in terms of 
giving very important information concerning non-muslims who lived in 
Anatolia in 17 th century. The non-muslim communities within the state 
organization became more powerful just like a government by using their rights 
which they gained after the conquest of Istanbul (Constantinople). They 
increased their functions within the State, in the reigns of each Sultan. 
Especially from 17 th century, the policy which followed by Ottomans helped to 
the non-muslims to preserve their own identities. 


Osmanli Devleti, 1299’da Anadolu Selcuklu Devleti’nin enkazi uzerinde 
kurulmu§tur. Selcuklular zamaninda Anadolu’da bulunan sosyal, siyasi ve 
Turkmen zumreler, bu devletin kurulu§unda onemli rol oynami§tir. Soz konusu 
ziimreler “Gaziyan-i Rum”, “Abdalan-i Rum”, “Ahiyan-i Rum” ve “Baciyan-i 
Rum”dur. Osmanli Devleti’ni bu Turkmen zumreler kurduklarindan dolayi, 
ba§langigta devletin ktilttirel yapisini “Ttirkmencilik ulktisti” olu§turmakta idi. 1 

Devlet kisa zamanda kurulu§unu tamamlayip, Anadolu Selcuklu 
Devleti’nin parcalanmasindan ortaya cikan Anadolu Beyliklerini bir bir ortadan 
kaldirarak, biitiin Anadolu’ya hakim olmu§tur. XV. y.y.’in ba§inda Timur’un 


Bu calisma, 1992 yilinda S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisu’ne bagli olarak hazirlanan “Evliya 
Qelebi Seyahatnamesi’nde Anadolu’da Ya§ayan Gayrimuslimlerin Durumlari” adli yiiksek 
lisans tezinin makale haline getirilmi§ §eklidir. 

** Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ara§tirma Gorevlisi. 

1 Fuad Kopriilu, Osmanli Devleti’nin Kuruluiju, Ankara, 1988, s. 89-102. 
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Anadolu’yu i§gal etmesiyle Osmanli Devleti bir sarsinti (fetret) gecirmis ise de, 
kisa zamanda kendisini toparlayarak birligini yeniden tesis etmi§tir. 

1453 ’te Istanbul’un fethinden sonra, Osmanli toplumu yava§ yava§ 50k 
uluslu bir devlet hiiviyetine biirtinmti§ttir. Ciinkii Osmanli Devleti, Bizans 
Imparatorlugu’nun enkazini devralmi§ ve kendisini bu Imparatorlugun yerine 
koymaya ba§lami§tir. Bilindigi gibi “imparatorluk”, bir 50k dini ve etnik 
zumreyi bir otorite altinda yoneten devlet tipinin adidir. 

Osmanli Devleti, daha 50k teokratik bir devlet goriintimti verip, devletin 
temelini ser’i hukuk olu§turmu§tur. Din, toprak esasi ya da milliyetten daha 
onemlidir. Bunun kokeni ise, Islami anlayi§a dayanmaktadir. “Islam milleti”ni 
te§kil edenlerin ortak ozelligi, hepsinin mtisltiman olmalaridir. Etnik kokenleri 
miihim degildir. Osmanli Devleti’nde de miisliimanlar ve zimmiler 2 ya§iyordu. 
Bir Islam iilkesinde surekli olarak ya§ayan gayrimiislimlere, aym anlami iceren 
“ehl-i zimmet”, “zimmi” ya da “gayrimiislim tebaa” gibi adlar verilmi§tir. 
Osmanli Devleti’nde, ehl-i zimmete, “gayrimiislim tebaa” veya “reaya” 
denilmi§tir. Reaya, baslangicta, mtisltiman olsun olmasin biitiin tebaayi ifade 
ettigi halde, sonralari yalniz gayrimiislimler icin kullanilan bir kavram haline 
gelmi§tir. 3 

Osmanli egemenligi altindaki zimmiler, dinlerine gore Osmanli yonetimi 
tarafindan gruplandirilmi§ ve bu gruplara “millet” ismi verilmi§tir. §emseddin 
Sami, “millet” kelimesinin, “din” kelimesi ile bir oldugunu yani aym anlama 
geldigini ifade etmi§tir. 4 Dolayisiyla Osmanli Devleti’nde bu kelime, §emseddin 
Sami’ nin dogru kabul ettigi anlamda kullanilmi§tir. Gtintimtizdeki anlamda, 
yani “ulus” anlaminda veya Bati dillerindeki “nation” anlaminda 
kullanilmami§tir. 5 O halde “millet”, Osmanli Devleti’ndeki dini topluluklarinin 
adidir. Ornegin, Osmanli toplumunu olu§turan cesitli gruplar, Tiirk, Rum, 
Bulgar, Arap olarak degil; Musliiman, Rum, Ortodoks, Gregoryen, Katolik, 
Protestan veya Yahudi olarak nitelendirilmi§lerdir. Zira, bu gruplara dahil 
olmanin tek olciisii milliyetleri degil, dinleri ya da mezhepleri idi. Burada her 
fert ya da topluluk, dinsel bir bagla §u ya da bu millete ait bulunuyordu. 
Uyruklarin toplumdaki durumu ve yeri ancak boyle bir millet iiyesi olmasiyla 


2 Giilnihal Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatanda§larmm Hukuki Durumu (1839-1914), Turk 
Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara, 1989, s. 8 (aynca geni§ bilgi icin bk. G. Bozkurt, “islam 
Hukukunda Zimmilerin Hukuki Statiileri”, Kudret Ayiter’e Armagan, 9 Eyliil Hukuk Fakiiltesi 
Dergisi, Ankara, 1987, c. 3, sy. 1-4, s. 115-156; Co§kun Ucok - Ahmet Mumcu, Turk Hukuk 
Tarihi, Ankara, 1981, s. 63. 

3 Bilal Eryilmaz, Osmanli Devleti’nde Gayrimuslim Teb’anin Yonetimi, Istanbul, 1990, s. 18-19. 

4 Bk. §emseddin Sami, Kamus-i Turki, Istanbul, 1987, s. 1400. 

5 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 17-18; Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanli Devleti’nde Yahudiler, Ankara, 
1997, s. 66. 
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mumkiindu. Halk, genellikle millet liderleri vasitasiyla yonetici sinifla ili§ki 
kuruyor, millet liderleri de milletinin davrani§lari ve birtakim sorumluluklari 
acisindan padi§aha kar§i mes’ul oluyordu. 6 

Osmanli Devleti’nin hakimiyetinde ya§ayan gayrimiislim unsurlari 
Ortodokslar, Ermeniler, Katolikler, Protestanlar ve Yahudiler olarak tasnif 
etmek 7 mumkiindur. Yalniz, Katoliklerle Protestanlar, Osmanli’nin son 
zamanlarina kadar, Osmanli “millet” sistemine dahil degildir. 8 

Qe§itli dini ve etnik ziimreleri teb’a olarak kabul eden, bunlan adalet ve 
disiplin icerisinde yonetmeyi ve aralarindaki miinasebetleri diizenlemeyi iilkii 
edinen bir devlet, bu milletleri aym cati altinda toplayabilmek icin geni§ bir 
miisamaha ortami yaratmak zorundadir. Osmanli Devleti de kultur politikasi 
icinde boyle bir ortami olu§turmaya calismistir. Bu bakimdan Osmanli 
idaresinde “zimmi hukuku” onemli bir yer tutmu§tur. §iiphesiz “zimmi 
hukuku”, esaslarini Islam hukukundan almi§tir. 9 Fakat Osmanlilar bunu, daha 
geni§ cercevede uygulami§lardir. Devletin resmi dini her ne kadar “Islam” ise 
de gayrimuslimlerin “Islam hukuku” icindeki mevkii korunmu§tur. Daha acik 
bir ifadeyle Osmanli Devleti, gayrimuslimlere, Islam hukukcularinin onlara 
tanidigi haklari tanimi§; fethettigi topraklarin halki onceden de miislumanlarin 
idaresinde bulunmu§sa, onlarin din onderlerine daha onceki miisluman 
idarecilerin verdigi haklarin takipcisi olmu§ ve ellerinde bulunan ahidnameleri 
de gecerli saymi§tir. Boylece Osmanli Devleti (Devlet-i Aliyye) pek 50k dim ve 
etnik ztimrelerden bir millet (Osmanli milleti) meydana getirmi§tir. 

Osmanli Devleti’nin temel ilkesi adaleti tevzi etmektir. Bu itibarla, catisi 
altinda bulunan miislim ve gayrimiislim ziimrelere adaletle muamelede 
bulunmak hususunda prensipler ortaya koymu§tur. Osmanli’yi uzun omurlii 
yapan da budur. Osmanli Devleti, XVI. y.y. boyunca super bir giig olarak 
diinyaya hukmetmi§tir. 

XVII. y.y. da Osmanli Devleti, askeri, idari ve ilmi miiesseselerde bir 
duraklama (inhitat) donemine girmi§ ve devletin buyiimesi durmu§tur. Islam ve 


6 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 19; G. Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatanda§larmm Hukuki Durumu, 
s. 9-10; Stanford Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Turkiye, trc. Mehmet Harmanci, 
Istanbul, 1982, 1, 214. 

7 Gayrimiislimleri ait farkli tasnifler igin bk. Shaw, a.g.e., I, 215; G. Bozkurt, Gayrimuslim 
Osmanli Vatanda§larinm Hukuki Durumu, s. 11. 

8 Yukarida zikredilen gayrimiislim gruplarla ilgili geni§ bilgi igin bk. B. Eryilmaz, a.g.e., s. 39, 51, 
55-56, 61-63, 68-69; Shaw, a.g.e., I, 215-216; G. Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli 
Vatanda§larinin Hukuki Durumu, s. 13; A. Hikmet Eroglu, a.g.e., s. 69 vd.; Nejat Goyiing, 
Osmanli Idaresinde Ermeniler, Istanbul, 1983, s. 49. 

9 B. Eryilmaz., a.g.e., s. 17; G. Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatanda§larmm Hukuki Durumu, 
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Hiristiyan diinyalari arasindaki mevcut demir-perde, bu asirda inhitat 
psikolojisi ile gittikge daha da kalinla§mi§tir. Fakat bu duraklama ve 
aksakliklarin tamiri ile Tiirk-islam medeniyetinin ustunlugunii koruyacagina ve 
zaten henuz kudretini muhafaza eden Imparatorlugun da, bu sayede eski satvet 
ve hayatiyetini kazanacagina inanilmi§tir. 10 Buna kar§ilik, batida ekonomik, 
kiiltiirel ve bilimsel uyani§ ba§lami§tir. Batidaki bu uyani§, surekli olarak 
Osmanli Devleti aleyhinde politik geli§melerin ortaya cikmasina yol acmistir. 
Osmanli Devleti, batidaki geli§melerden baslangictan beri haberdardir ve soz 
konusu geli§melere ayak uydurmaya calismaktadir. Ancak, bu alandaki 
faaliyetler hie bir zaman yeterli olamami§tir. Osmanli Devleti, XVII. y.y.da her 
ne kadar duraklama safhasina girmi§ ise de, devlet yine gucunti ve izzetini 
devam ettirmektedir. Bu durum, o donemde gayrimiislimlerin Osmanli 
Devleti’ne kar§i heniiz siyasT, kiilturel ve ekonomik bakimdan menfi bir 
kipirdani§ icinde olmadiklarini gostermektedir. Fakat batidaki geli§meler 
zamanla Osmanli toplumunu, ozellikle de gayrimuslim halklari harekete 
gecirecektir. 

Osmanli Devleti’ nin kurulu§undan, Evliya Celebi (6. 1095/1684 [?])’nin n 
ya§adigi asra kadar yukarida cizdigimiz panorama, iizerinde durdugumuz 
konuya ili§kin bazi ipuclan elde etmemizde bize yardimci olabilecektir. Diger 
taraftan konu ba§ligimizdan da anla§ilacagi gibi, Evliya Celebi’nin 
Seyahatnamesi’ nde gayrimuslim gruplarla ilgili verilen bilgilerin dogru 
degerlendirilebilmesi, bir bakima Seyahatname’nin iyi taninmasina da baglidir. 
Bu ytizden Seyahatname hakkinda kisa bir bilgi vermeyi gerekli goriiyoruz. 

Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi 12 , Osmanli kaynaklarinin en zengini 
olup, Osmanli Cihan Devleti’nin aynasidir. XV. y.y.in gercek bir tarih ve 
cografya ansiklopedisi niteligindedir. §ark edebiyatinda iizerine cikilamamis 


10 Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi, Istanbul, 1969, II, 198. 

11 Evliya Qelebi’nin hayati ve §ahsiyeti hakkinda geni§ bilgi icin bk. Evliya Qelebi, Seyahatname, 
Turkgesi: Zuhuri Dani§man, istanbul 1969, 1,7-11; Nedret Ikiz, Evliya Qelebi (Mmistere Du 
Tourisme Et De L’ information), Ankara, ts., s.l vd.; Nihal Atsiz, Evliya Qelebi 
Seyahatnamesi’nden Segmeler, Ankara, 1991, (onsoz); Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 
istanbul, 1979, III, 123-124; Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, istanbul, 1892, I, 444; Me§kure 
Eren, Evliya Qelebi Seyahatnamesi Birinci Cildinin Kaynaklari Uzerinde Bir Aragtirma, 
Istanbul, 1960, s. 6; §emseddin Sami, Kamusu’l-A‘lam, Istanbul, 1889, II, 1100; Mehmet 
Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul, 1975, III, 49; M. Cavid Baysun, “Evliya Qelebi”, IA, 
M.E.B.Y., Istanbul, 1964, IV, 400-406; Mucteba Ilgurel, “Evliya Qelebi”, DIA, Istanbul, 1995, 
XI, 529-533 ve oradaki kaynaklar. 

12 Bu <jali§mada Seyahatname’den bazi orneklere i§aret edilirken ve bunlar dipnotta gosterilirken, 
“Evliya Qelebi, Seyahatname, sadele§tiren: Tevfik Temelkuran-Necati Akta§, baskiya 
hazirlayan: Mumin Qevik, I-X, istanbul, 1966” baskisi esas alinmi§tir. 




Dr. Sami Baybal 


83 


turde bir eserdir. Insani siiriikleyici, mizaha yatkin tatli bir Tiirkce ile, tasvir 
yetenegi cok guclii olan bir kalem tarafindan yazilmi§tir. 

Seyahatname yayimlandigindan bu yana biiyiik ovgiiler aldigi gibi, tabii 
olarak iceride ve di§arida birtakim tenkitlere de maruz kalmi§tir. Bunun en 
biiyiik sebebi, Evliya Celebi’nin, Seyahatname’sinde bazi olaylan zikrederken 
ileri derecede miibalagaya yer vermesidir. Zira Evliya Celebi zarurete binaen, 
yani zevkle okunsun, geni§ kitlelere hitap etsin diye miibalaga unsurlarini 
Seyahatname’sine almi§tir. Bir kac nokta di§inda Seyahatname’ de belirtilen 
ayrintilarin ba§ka kaynaklarla dikkatli bir kar§ila§tirilmasi sonucunda, yalnizca 
ki§isel gozlem ve katilimla elde edilebilecek bir derinlik ve dogruluk bulundugu 
ortaya cikacaktir. Boyle bir tesbit, bizim iizerinde durdugumuz konunun 
onemini daha da artirmaktadir. Evliya Celebi Seyahatnamesi, tarih, mukayeseli 
cografya, sanat tarihi ve etnografya acisindan e§siz bilgiler ihtiva ettigi gibi, 
dinler tarihi acisindan da onemli mesajlar vermektedir. Ciinkii, Osmanli 
toplumundaki miislim-gayrimiislim miinasebetlerinin Evliya Celebi’nin ya§adigi 
donemde ne §ekilde cereyan ettigini anlatmasi bakimindan Seyahatname, 
degerli bir kaynak eser durumundadir. Yine o donemde gayrimtislim halklarin 
ya§ayi§ tarzlari, ekonomik ve kiiltiirel durumlari, niifuslari, kilik-kiyafetleri, 
ibadet yerleri, inane ve itikatlari hakkinda Seyahatname’ de gecen bilgiler, hem 
XVII. y.y.’in Osmanli toplum yapisini bize yansitmakta, hem de gelecege i§ik 
tutmaktadir. 

Yeri gelmi§ken hemen §unu ifade etmeliyiz ki; ortaya koydugumuz bu 
calisma, birkac ar§iv calismasi di§inda, §iiphesiz ar§iv temelli bir ara§tirmanin 
iirunii degildir. Esas itibariyle bir tarama calismasidir. Fakat her §eye ragmen, 
dinler tarihi acisindan belli bir doneme ait onemli bilgiler vermektedir. 
Seyahatname’yi tarayarak elde ettigimiz bulgular §ayet ba§ka ar§iv 
calismalariyla da desteklenebilirse, Osmanli tarihi ile birlikte dinler tarihine de 
biiyuk bir katki saglayacagi kanaatindeyiz. 

Anadolu’yu adim adim dola§an ve burada ya§ayan gayrimuslimlerin 
diinyasina giren Evliya Celebi’nin, Seyahatnamesi’ nde anlattiklarindan 
hareketle §u sonuclari cikarabiliriz: 

Konumuzun ba§inda Osmanli Devleti’nin, hakimiyeti altindaki cesitli 
topluluklari, din ya da mezhep esasina gore orgiitleyerek yonetmesine “millet 
sistemi” denildigini ve bu sistemin esasinin Islam hukukuna dayandigini 
belirtmi§tik. Sultan Fatih’ le ba§layan bu sistem Evliya Celebi’nin ya§adigi devir 
olan XVII. y.y.da da gegerliligini korumu§tu. 

Yine daha once ifade ettigimiz gibi, Osmanli Devleti’nin himayesini kabul 
ederek, Imparatorlugun topraklarinda stirekli ya§ayan gayrimuslimlere 
“gayrimtislim tebaa” ya da “reaya” deniliyordu. Cok farkli etnik koken ve 
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kiiltiirlere sahip insan topluluklari milliyetlerine gore degil, dinlerine veya 
mezheplerine gore adlandirilmi§lardi. Kisaca gayrimuslimler Osmanli devlet 
organizasyonu icinde yer almi§lardi. 

Evliya Celebi, Seyahatnamesi’nde, XVII. y.y. Anadolusunda ya§ayan 
gayrimuslim gruplardan soz ederken, en 50k Ermeniler, Yahudiler ve Rumlarin 
adini zikretmi§tir. 13 Nadir olarak da diger azinliklar (omegin, Kiptiler, yani Misir 
ve Habe§’teki Hiristiyan Cingeneler, Gok-Dolak Acemler, yani Kizilba§ Tiirkler, 
Gurciiler, Aznavurlar, Araplar, Ya‘kubiler, Frenkler, Tat fellah yani Kurtler)’dan 
bahsetmi§tir. 14 Seyahatname’de yer alan bu gayrimuslim topluluklar, 
Anadolu’nun hemen her yoresinde ya§ama ve bir 50k yerde de muslumanlarla 
igige varliklarini surdiirme imkanini bulmu§lardir. Osmanli Devleti’ndeki 
gayrimuslimler, genellikle §ehrin kenar semtlerinde veya di§ mahallelerinde 15 
gruplar halinde ya§ami§lardir. Yahudiler ise cogu yerde denizden 
uzakla§mamayi ve sahilllerde oturmayi tercih etmi§lerdir. 16 Anadolu 
topraklarindaki §ehirlerde kendi mahallelerinde, kirsal kesimde ise kendi 
koylerinde ya§ayan gayrirniislimlerin, musliimanlarca kutsal kabul edilen bazi 
bolgelerde yerle§meleri fermanlarla yasaklanmi§tir. 17 Aslinda Osmanli 
Devleti’nde, gayrimuslimlerin miisluman mahallelerinde oturabilme hakki 
oldugu gibi musltimanlarin da gayrimuslimlerin yerle§tigi mahallelerde oturma 
haklari vardi. Fakat, miislumanlar, gayrimuslim teb’anin oturdugu mahalleleri 
fazla tercih etmezken, buna kar§ilik gayrimuslimler, miisluman mahallelerinde 
meyhane bile acmaya muvaffak olmu§lardir. Hicbir gayrimuslim zorla bir 
mahallede toplanmami§tir. 18 

Evliya Qe lebi zamaninda, Anadolu’da gayrimuslim nufusun 
musliimanlara gore daha az, musliimanlarin ise Rumeli’de azinlikta olduklan; 
Ermeni nufusun biiyiik bir kismi Anadolu’da ya§arken Yahudilerin 
ekseriyetinin de Rumeli’de varliklarini siirdiirdukleri Seyahatname’de ve bazi 
ara§tirmalarda 19 dikkatimizi cekmektedir. Evliya Celebi, Seyahatnamesi’nde 


13 Ornek olarak bk., Seyahatname, I, 286-287, 327; II, 656. 

14 Ornek olarak bk. Seyahatname, II, 362, 503-504, 581; IV, 1162-1163; V, 42; IX, 43, 139. 

15 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 316 (aynca kr§. Eremya Celebi Komurciiyan, Istanbul Tarihi 
(XVII. Asirda istanbul), tercume ve tah§iye eden: Hrand D. Andreasyan, Istanbul, 1952, s. 20- 
23). 

16 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 327; IX, 43; kr§. Komurciiyan, a.g.e., s. 20-21. 

17 0mek olarak bk. Seyahatname, I, 299 (aynca geni§ bilgi icin bk. G. Bozkurt, Gayrimuslim 
Osmanli Vatanda§larmin Hukuki Durumu, s. 18-19; B. Eryilmaz, a.g.e., s. 21). 

18 A.H. Eroglu, a.g.e., s. 16-17. 

19 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 71-78 (aynca gayrimuslim niifusla ilgili olarak kr§. Hrand D. 
Andreasyan, Polonyah Simeon’un Seyahatnamesi (1608-1619), Istanbul, 1964, s. 12, 169; 
Yilmaz Oztuna, Buyiik Turkiye Tarihi, Istanbul, 1983, XII, 167, 170; Ba§bakanlik Ar§iv Genel 
Miidurliigu’nde bulunan 117 numarali Ankara Livasi Tahrir Defteri). 
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Anadolu’daki gayrimiislimlerin niifusunu, ki§i sayisini esas alarak degil, genelde 
mahalle sayisi vererek zikretmi§tir . 20 Fakat az da olsa bazi bolgelerdeki 
gayrimiislimlerden, “§u kadar ki§i “§eklinde sayi vererek , 21 bazilarindan ise 
hane sayisini belirterek soz etmi§tir . 22 

Bu hususa biraz daha agiklik getirmek icin a§agidaki bilgiyi ilave etmekte 
yarar goriiyoruz: 

“Osmanli Devleti, ba§ta yeni fethedilen yerler olmak iizere, Imparatorluk 
topraklarinda ya§ayan halkin sayim ve yazimini yaptirmi§tir. Zira devletin 
yonetim bicimi ve toprak diizeni bu sayim ve yazim i§lerini gerekli kiliyordu. 
Vergi ve askerlik i§leri de buna dayaniyordu. XVI. y.y.da oldukca diizenli bir 
§ekilde yapilan bu sayim ve yazimlarin, XVII. y.y.dan itibaren yapilamadigi ve 
sadece yoklamalarla yetinildigi dikkati cekmektedir. 

Bilindigi gibi Osmanli Devleti’nde gayrimiislimlerin niifus kayitlari, bagli 
olduklari millet te§kilatlari tarafindan tutulmakta; dogum, oliim ve evlenme 
i§leri, Patrikhanelerce ytiriittilmekteydi. Bu nedenle Osmanli yonetimi, 
iilkesinde ya§ayan gayrimiislim teb’anin niifusunu te§kilatlarinin kayitlarindan 
ogrenebiliyordu. 

Osmanli Devleti’nde ilk niifus sayimi 1831 yilinda gercekle§tirilmistir. Bu 
sayim, din esasina dayanmaktadir. Fakat, sadece erkekleri kapsadigi ve bazi 
bolgelerde yapilmadigi dikkate alindiginda, Rumeli ve Anadolu’daki gercek 
niifusu yansitmaktan 50 k uzaktir. 1831 sayiminin sonuclarina gore, Anadolu’da 
miisliimanlarin nufus icindeki payi %83.70’tir. Buna kar§ilik gayrimiislimlerinki 
ise sadece % 16’ dir.” 23 

Seyahatname’deki ifadelerden anla§ildigina gore; idaresi altindaki cesitli 
dini ve etnik zumreleri adalet ve ho§goru ile yonetmeyi kendine ilke edinen 
Osmanli Devleti, XVII. y.y.da da aym tutumunu devam ettirmi§tir . 24 
Imparatorlugun biitiin topraklarinda ya§ayan gayrimiislimlere -Anadoludakiler 
de dahil- diinyanin hie bir devletinde e§i goriilmeyen oleiilerde dini, adli, mall, 
idari, egitim ve kiiltiir alaninda ozerklik taninmi§tir. Her gayrimiislim cemaat, 
bir “millet” olarak kabul edilmi§; halk, millet liderleri vasitasiyla Osmanli 
yonetimi ile ili§kilerini siirdiirmu§ ve gayrimuslim cemaat liderleri de, cesitli 


20 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 299-300, 313, 327; II, 362, 400; III, 1100-1102; IX, 43. 

21 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 287-288, 299-300; IV, 1162-1163. 

22 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 316; II, 403; III, 847; IX, 17-19. 

23 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 71-73. 

24 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 300, 317; II, 494, 514. 
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alanlarda hukiimetle olan miinasebetlerini yuriitmek icin giiclii te§kilatlar 
olu§turmu§lardir. 25 

Osmanli Devleti’nde her gayrimuslim topluluk kendi mezhebine gore dint 
ibadet ve ayinlerini tam bir serbestlik icinde yerine getirebilmi§tir. Bu 
topluluklara dinlerini degi§tirmeleri igin kesinlikle baski yapilmami§tir. 
Gayrimuslim tebaa ya da zimmiler, kendi dinlerini muhafaza etme hakkina 
sahip olmu§lardir. 26 Zimmilerin kiliselerine, havralarina/sinagoglarina hicbir 
§ekilde miidahele edilmemi§tir. Evliya Celebi’nin, Seyahatnamesi’nde 
belirttigine gore, Anadolu’daki gayrimuslimlerin 50k sayida kilise, manastir, 
sinagog ve diger ibadet yerleri 27 ile kendilerine mahsus mezarliklari 28 vardi. 
Kiliselere ve bunlara ait vakif topraklara kimse kari§amazdi. 29 Evliya Celeb i 
Anadolu’daki §ehirleri gezerken, bazi mamur kiliseler ve manastirlar 30 
gordtigtinden ve bunlarin zimmiler acisindan oneminden bahsetmi§tir. Ayrica 
§ehir, kasaba ve koylerde zimmilere ait kac tane ibadet yeri 31 oldugunu 
zikretmeyi de ihmal etmemi§tir. Bu baglamda §unu hatirlatmaliyiz: Osmanli 
yonetimi, yeni kilise ya da havra yapilmasina, 50k sinirli diizeyde izin vermi§; 
mevcutlarimn tamiri konusunda da Padi§ahtan ya da Bab-i All’ den izin 
alinmasini §art ko§mu§tur. Resmi ve §er’i gorii§, fetihten sonra, 
gayrimuslimlerin kendilerine birakilanlarin di§inda yeni bir mabet yapilmasina 
izin verilmemesi yoniindedir. Ancak, buna ragmen, XVIII. y.y.dan sonra ic ve 
di§ etkilerle olsa gerek, yeni bazi kiliselerin yapilmasina izin verilmi§tir. 32 
Ornegin Tiirklerin fethettigi sirada Selanik’te mevcut olan birkac sinagog sayisi, 
XVII. y.y.in ba§larinda otuz civarina yiikselmi§; daha once Safed’de 115 sinagog 
mevcut iken, yogun yahudi gocii dolayisiyla XVII. y.y.da sinagog sayisi otuz 
ikiye ula§mi§tir. 33 

Seyahatname’de, XVII. y.y. Anadolusunda kar§imiza cikan gayrimuslim 
topluluklarin kendilerine has bir takim kiyafetler giydiklerine §ahit oluyoruz. 34 


25 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 38, 43. 

26 bk. B. Eryilmaz, a.g.e., s. 39; G. Bozkurt, Gayrimuslim Osmanli Vatanda§larmin Hukuki 
Durumu, s. 20. 

27 Ornek olarak bk. Seyahatname, II, 403; III, 871; IV, 1297; V, 42, 196; kr§. Andreasyan, a.g.e., 
s. 4. 

28 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 287-288. 

29 G. Bozkurt, Gayrimuslim Osmanli Vatanda§larinm Hukuki Durumu, s. 21. 

30 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 289; II, 403; III, 871; IV, 1234; ayrica kr§. Andreasyan, 
a.g.e., s. 87-88, 169. 

31 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 299-300, 313; II, 504; III, 1100, 1102; V, 214, 218. 

32 B. Eryilmaz, a.g.e., s. 39-40. 

33 Ba§bakanlik Osmanli Ar§ivi, Muhimme Defteri, sira: 85, s. 48. 

34 Ornek olarak bk. Seyahatname, II, 504; V, 201; IX, 124-125, 139; kr§. Komurcuyan, a.g.e., s. 
78. 
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Yalniz §u hususa dikkat cekmeliyiz ki; Osmanli toplumunda zimmilere kilik- 
kiyafetleri acisindan Islam hukukuna uygun olarak cesitli kisitlamalar getirilmi§; 
ornegin gayrimuslim kadinlarin miisliiman tarz ve kiyafetinde giyinmeleri 
yasaklanmi§tir. 35 Osmanli Devleti’nde kiyafet sinirlamasi getirilirken, 
gayrimiislimleri di§lama, sindirme ve toplumdan tecrit etme hedeflenmemi§; 
aksine toplum diizeninin saglanmasi amaclanmistir. 36 

Yine Seyahatname’de gecen bazi olaylar, XVII. y.y.da da zimmTlerin 
“cizye” denilen giivenlik vergisini vererek askerlik hizmetinden muaf 
tutulduklanni gostermektedir. 37 Ayrica gayrimiislimlere bazi alanlarda giimriik 
vergisinden muafiyet de taninmi§tir. Dolayisiyla gayrimuslim cemaatlerin 
devlete kar§i tek ytiktimliiltikleri, cizye ile siyaset alaninda bazi yasaklara 
uymalaridir. 38 

Bunlarin di§inda, Evliya Celebi Anadolu’yu gezerken ugradigi her yerde 
varliklarini tespit ettigi gayrimiislimlerin meslekleri ile ilgili bilgileri de 
Seyahatnamesi’ne aktarmi§tir. 39 Buna gore, Osmanli Devleti’nde yonetime 
hakim olan Tiirkler, yalniz idari, askeri i§lerle ve ilimle ugra§mayi 
yeglediklerinden; iktisat, ticaret ve hatta devletin maliyesini biiyiik olciide 
gayrimiislimlere birakmi§lardir. Boylece gayrimuslim milletler, askerlik 
yapmadiklari ve devlet hizmeti di§inda tutulduklari icin, ticari ve iktisadi sahada 
istedikleri gibi boy gosterebilmi§lerdir. 40 

Evliya Celebi’ nin, Seyahatnamesi’nde mtisliimanlarin izzetini 41 , 

gayrimiislimlerin zilletini yani bazilarinin isyankar davrani§larda 
bulunduklarini 42 , bazilarinin da sava§ ve cinayetten vazgecmediklerini 43 ifade 
eden birtakim ciimlelere yer vermesi dikkate §ayandir. Hatta Seyahatname’nin 
pek 50k yerinde gayrimtislimlerden soz ederken, “kefere” tabirini kullanmistir. 44 


35 Geni§ bilgi icin bk. G. Bozkurt, Gayrimuslim Osmanli Vatanda§larinm Hukuki Durumu, s. 19- 
20; B. Eryilmaz, a.g.e., s. 48-49. 

36 A.H. Eroglu, a.g.e., s. 14. 

37 Ornek olarak bk. Seyahatname, II, 407; III, 860. 

38 Geni§ bilgi igin bk. B. Eryilmaz, a.g.e., s. 45-51; G. Bozkurt, Gayrimuslim Osmanli 
Vatanda§larinm Hukuki Durumu, s. 26-29. 

39 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 301, 319; II, 504, 656; III, 860; IV, 1162-1163; V, 205; 
ayrica kr§. Andreasyan, a.g.e., s. 85-86, 98-99; Komurciiyan, a.g.e., s. 16, 47. 

40 Geni§ bilgi icin bk. G. Bozkurt, Gayrimuslim Osmanli Vatanda§larinm Hukuki Durumu, s. 16- 
18, 23; B. Eryilmaz, a.g.e., s. 51. 

41 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 299-300; IV; 1136; kr§. Komurctiyan, a.g.e., s. 23, 45; 
Andreasyan, a.g.e., s. 87-88. 

42 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 300. 

43 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 325. 

44 Ornek olarak bk. Seyahatname, I, 299-300, 314; III, 920-921; V, 42, 204; IX, 120-121. 
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Bunun yaninda kiliseye adak ve buna benzer §eyleri veren muslumanlari da 
ahmaklikla nitelemi§tir . 45 

En son olarak §unu soyleyebiliriz ki; Rum, Ermeni ve Yahudi topluluklari 
Istanbul’ un fethiyle birlikte kavu§tuklari stattilerini her padi§ah doneminde 
geli§tirmi§ler, adeta hukiimet gibi fonksiyon icra eder pozisyona gelmi§lerdir. 
Bilhassa, XVII. y.y.dan itibaren Osmanli’nin takip ettigi siyaset, gayrimtislim 
topluluklarin kendi kimliklerini korumalarina yardimci olmu§tur. Osmanli 
topraklarinda varliklarini siirdiiren tiim gayrimtislim gruplar, Osmanli 
idaresinden bekledikleri adalet, ho§gorii, miisamaha ve din htirriyetini XVII. 
y.y.da da fazlasiyla bulmu§lar; fakat ne yazik ki, bu anlayi§i ve ortami zaman 
zaman Osmanli aleyhine kullanmi§lardir. 


45 Ornek olarak bk. Seyahatname, V, 42. 
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ABSTRACT 

UNTRUE TRADITIONS THAT DISPARAGED THE WORLD, 
SUFISM AND ISLAM 

The Books of Sufism were impressed by the Christian culture partially in 
Asceticism (Zuhd). For this reason Chistrian culture should be studied more 
carefully by Muslim researchers. 

“Keep away from the World, because it’s more charming than Harut and 
Marut; The World is a carcass and a person running from behind it is dog; The 
World is a bridge, walk on it, but don’t renovate” like apocryph traditions 
caused to retire to a distance by some Muslims between the World and them, 
with the impact culture of Israiliyat. 

The hadits that disparaged the World and wealth aimes to curb the riches 
of human and to call attention to the corrupter attributes of this richness. 

It is a fact that Apocriyph Hadits affacted the the purity of Islamic culture 
and the ideas of Muslims unhealthy about the religion and riches of World. 

For this reason we need the news studies about the health of hadits that 
existed in the Books of Sufism and Books of commantary for Kur’an and 
Books of Advice. 

Bugiin, cogunlugunu musliimanlarin olu§turdugu toplumlarin, gerek 
maddi refah ve ya§ama standartlari, gerekse egitim ve saglik hizmetlerindeki 


* Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Gorevlisi 
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kalite bakimindan, ozellikle Yahudi ve Hristiyanlarin agirlikli olarak ya§adigi 
toplumlardan cok daha geri diizeyde bulundugu bir gercektir. 

Du§iinmenin, ara§tirmanin, akli ve fikri kullanmanin, sorgulayip 
ele§tirmenin ibadet sayildigi bir medeniyetin cocuklari olarak, musliimanlar, bu 
gercegi anlamakta genellikle zorluk cekerler. 

Ilk emri “oku” olan Kur’an’da , sadece “ilim” kelimesi 105 defa 
gecmekte; aym kelimenin tiirevleri ile birlikte bu sayi, 865’ i bulmaktadir. Ayrica 
gok sayida sahih hadiste, ilim ve calismanin erdemine dikkat cekilmekte, her 
tiirlii olu§ ve ilerlemenin onemli olciide calisma ve ilmi cabalara bagli oldugu 
belirtilmektedir. Nitekim Islam’ in dogru anla§ilip yorumlandigi ve onun 
gosterdigi hedeflere ula§manin kurallarina uyuldugu donemlerde, Islam 
toplumlari, “ileri medeniyet omekleri” ortaya koymayi ba§armi§lardir. 

Tabiatiyla burada, Islam tarihinin bu acidan bir muhasebesini yapacak 
degiliz. Ancak, ileti§im ve teknoloji ba§ta olmak iizere, daha bircok alanda 
gerceklesen ba§ donduriicii ilerlemeler sayesinde, neredeyse “ktictik bir koy” 
haline gelen diinyamizda, acikca goruyoruz ki, musliiman cogunlugun ya§adigi 
toplumlar, bu diinya §artlarinda ortaya konulan hizmet kalitesi ve umran 
bakimindan daha geri durumdadir. Biz bu tespitimizle, maddi refah acisindan 
ileri diizeyde olan toplumlarin, her yonden mukemmel ve ideal durumda 
olduklarini soylemi§ olmuyoruz. Ruhi ve manevi degerleri gozardi ederek, 
sadece hizmet kalitesinin yiikseltilmesi ve insanin her arzu ettigini gerceklestirip 
tatmin etmesi esasina dayanan ve her alanda “diinyevile§me” den yana tavir 
koyan anlayi§ ve felsefelerin tutarsizliklari, bir ba§ka incelemenin konusudur. 
Batida Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte kilise egemenliginin kirilip, 
din adamlarinin -deyim yerindeyse- mabede hapsedilmeleri sonucunda 
saglanmi§ maddi ve ilmi ilerlemeler; Islam diinyasimn aydinlarini da, aym 
uygulamayi Islam igin devreye sokma dii§iincesine sevketti. Hristiyanlik icin bu 
uygulama §iiphesiz yerindeydi. Zira “vahiy”\e ili§kisi kesilen bu din, 
uygulamada bir tiir teokratik hegemonyaya d6nii§mu§tu. Oysa aym yontemin 
Islam igin dii§unulmesi, bircok tarti§ma ve problemi beraberinde getirdi. 
Nitekim bugiin bircok Islam iilkesinde ve Tiirkiye’de, Bati iilkelerindeki maddi 
iistunluge bakarak batik biri gibi ya§amayi tercih edenlerle, tarihi ve Islami 
degerleri arkalama egiliminde olan muhafazakar kesimler arasindaki Laiklik 
tarti§malarinin temelinde, bu nokta yatmaktadir. 

Kanaatimize gore, Islam ara§tirmalarinin nitelik ve icerik acisindan 
diizeyinin yiikselmesi ve Islam’ in temel kavramlarinin sinirlarimn dogru 
cizilmesi §artiyla, bu tarti§malar bizi dogruya ula§tiracaktir. 

Islam toplumlarimn medeniyet ve umran acisindan geri kalmalarinin 
bircok sebepleri arasinda en ba§ta gelenleri; Islam’ in varlik ve bilgi 
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tasawurunun net olarak ortaya konulamamasi, ictihat kapisinin kapanmasiyla 
birlikte cehaletin iyice kokle§mesi, “ diinya” ile ilgili ayet ve hadislerin saglikli 
bir yoruma kavu§turulamayi§i ve nihayet bazi miisliiman cevrelerin yanli§ bir 
“diinya tasawuru” na saplanmi§ olmasidir. Konu ile ilgili haberlerin tespit ve 
degerlendirmesi, Hz. Peygamber adina ortaya konulan “Sunnet” malzemesinin 
tashihi, tahkimi ve dogru anla§ilip yorumlanmasi, hadisle ugra§an ilim ehline 
dii§en gorevler arasindadir. Bu gibi dii§iincelerden hareketle bu calismamizda, 
diinyayi yeren asilsiz haber ornekleri ve degerleri iizerine verecegimiz 
bilgilerden ve alternatif sahih rivayetlerden yola cikarak, hadislerde “yerilen 
diinya”nin ne oldugu, soz konusu hadislerin nasil anla§ilabilecegi ve nihayet 
hadislerde nasil bir “diinya fikri” geli§tirildigi hususunda, bir olciiler manzumesi 
ortaya koymaya calisacagiz. 

Ancak once, Islam’ dan onceki iki semavi dinin bu konuya baki§larini ve 
bugiinkii durumu kisaca belirlememiz uygun olacaktir. 

I. YAHUDILIK VE HRISTIYANLIKTA DUNYA FIKRI 

Yahudiligin diinyayi putla§tiran karakteri, maddi faydayi ve bedeni 
arzulari hayatin yegane amaci sayan bir diinya gorii§iiniin ortaya cikmasina 
zemin hazirlami§ ve ta§kin tabiatli bir insan tipi ortaya koymu§tur. 

Yahudi kavmi, maddeyi putla§tiran ve kendini madde deryasina atan bir 
topluluk idi. Mabetlerin bekcileri ve din adamlari bile a§iri hirer materyalist 
idiler. 1 Hz. Musa’nin talimatimn temellerinden olan ahireti inkar ediyorlar ve 
iclerinde cogunluk, insanligin temel gayesi olarak diinya hayatini goriiyordu. 
Hatta o giinden bugiine kalabilmi§ olan muharref Tevrat’ta, bir tek kelime ile 
bile olsa, ahiretten bahsedilmemektedir. Hatta bazi Yahudi mezhepleri, Allah’ in 
vadettigi nimetlerin de, korkuttugu azabin da, obiir diinyada degil, bu diinyada 
oldugunu kabul ediyorlardi. 2 

Unlii mufessir Elmalili’nin Bakara:94-96. ayetlerinin tefsirini yaparken 
verdigi bilgiye gore, Yahudilerin diinyaya taparcasina bagli olmalarinin sebebi, 
ihtimal ki, bir tiir “ ahirete iman” dii§iincesidir. Ancak onlarin “dar-i ahiret” ten 
maksatlari, bizim anladigimiz manada bir ahiret degil, diinyada tasawur 
ettikleri bir istikbaldir. Elmalili’nin aciklamasi,-kendi orijinal diliyle- §u 
§ekildedir: 

“Deniliyor ki bunlar, son zamanlarda Ahiret mefhumunu te’vil ve tahrif 
ederek §u umniyeye zahib olmu§lardir: Diinyada en nihayet Beytii’l-Makdis’in 


1 Muhammed Ebu Zehra, el-Muhadarat fi’n-Nasraniyye ( Trc. Akif Nuri, Hristiyanlik Uzerine 
Konferanslar, 41); Suat Yildinm, Mevcut Kaynaklara Gore Hristiyanlik, 17. 

2 Muhammed Ebu Zehra, el-Muhadarat ( Trc. Akif Nuri, Hristiyanlik Uzerine Konferanslar, 26). 
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bulundugu Arz-i mukaddes kendilerinin olacak ve orada bir hiikiimet ve devlet 
kuracaklar ve ondan sonra biitiin Dunyayi istila edecekler, Diinyamn yegane 
devleti olacaklarmi§ ve o zaman ba§kalari mahv-ii kahrolacak Dunya bunlarin 
olacakmi§, ‘dar-i Ahiret’ bu imi§ (...) Bugiin biitiin Dunyadaki Yahudilerin bu 
iimniye iizerinde birle§mek istedikleri anla§iliyor. Onlar buna inanmi§ 
olabilirler, lakin Allah teala Ahiret imanimn bundan ibaret olmadigini, Ahiretin 
boyle telakkisinin caiz olmayacagini, Ahiret akidesi boyle olmayinca boyle bir 
fikrin tehakkuku miimkin olmayacagini da iislubi hakim ile ve miilzim bir 
surette bilviicuh beyan buyurmu§tur .” 3 

Kur’an’daki “Andolsun ki, sen onlari ya§amaya kar§i diger insanlardan ve 
mu§riklerden daha du§kun olarak bulursun” ayeti 4 onlarin mal ve diinya hirsini 
yeterince acik olarak ortaya koymaktadir. Yine Kur’an’da Hz. Musa kirk 
giinlugiine Allah’tan emir aimak icin gittiginde, yahudilerin Samiri adinda bir 
dokiimciiniin yaptigi altin buzagiya taptiklarina i§aretle , 5 Allah’in peygamberine 
kar§i cikarak madde ve diinyayi tercih ettikleri belirtilmektedir. 

Her ne kadar Esseniler gibi diinyaya kar§i menfi tavir sergileyen, mistik 
ve zahidane ya§amayi benimseyen Yahudi mezhepleri bulunsa da, bu 
mezhepler, diger Yahudi cemaatleri etkilememi§tir . 6 

Sonucta bugiinkii §ekliyle Yahudilik, materyalist bir diinya tasawuruna 
sahiptir. Hayatin otelere, ahirete uzanan bir boyutu soz konusu degildir. Bu 
bakimdan oliim, insani biricik hayat sahnesinden ayirdigi icin, istenmeyen 
korkunc bir sondur. Kisaca, “Benim memleketim yalniz bu dunyadir” ciimlesi, 
Yahudiligin diinya gorii§uniin en kisa ifadesidir . 7 

Hristiyanlikta ise, tarihinin biitiiniinii kapsayacak tarzda, tekdiize bir 
diinya anlayi§indan soz etmek kolay goriinmemektedir. Bu din, tarihinin ilk 
doneminde, diinyadan el etek cekmeyi teklif eden miinzevi bir karaktere 
sahiptir. Giistov Mensching’in verdigi bilgiye gore, ilk hristiyanlarin diinyadan 
vazgecmelerinin temelinde, onun sonlu olduguna inanmalari yatmaktadir . 8 


3 Elmahli, Hak Dini , I, 425,426. 

4 Bakara 2/96. 

5 Taha 20/83-89; Araf 7/148-151. 

6 Mehmet Aydin, Din Fenomeni, 101. Ferisi’lere gore, kiyamet giiniinde iyi killer, ilerde gikacagi 
kabul edilen Mesih’in hiikumdarligina i§tirak etmek iizere yeryuzune yayilacaklar ve boylece 
ba§anli olarak nimetlere ereceklerdir. Kotiiler de bu sayede yok olup gideceklerdir. Bunun 
sonucunda iyilerin nimete eri§tikleri ulke de, bu diinyadadir. Bilgi igin bkz. Muhammed Ebu 
Zehra, A.g.e, 26; Suat Yildinm, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, 17. 

7 1. Liitfi Cakan, Musliimanca Ya§amak, 20-23. 

8 Mensching, DTni Sosyoloji, 85. 
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Dunya ile arasina biiyiik bir mesafe koyan ve “Ruhbanhk” kelimesiyle 
ifade edebilecegimiz bu anlayi§in yayginla§masinda, Incil’in tahrifini de hesaba 
katmak gerekir. Bugiin elimizdeki Incillerde, bu diinyaya ait bir degerin 
bulunmadigina, kadinin ve her turlii diinya nimetinin kacinilmasi gereken bo§ 
§eyler olduguna dair bircok soze rastlamak mumkiindur. 

Bu konuda bize yeterli fikir verecegini umdugumuz bir soz, “Devenin 
ignenin deliginden gecmesi, zengin adamin Allah’ in melekutuna girmesinden 
daha kolaydir” §eklindedir. 9 

Her ttirlii diinya degerini di§layan Hristiyanligin bu tur tasawur ve 
kabulleri, ozellikle ortacagda, hristiyan rahiplerinin ya§antilarina oldukca ilginc 
bir tarzda yansimi§ti. Bedene yapilacak i§kenceler, din ve ahlakta kemale 
ermenin tek yolu kabul ediliyordu. 

Rivayete gore rahip Makariyos, alti ay ciplak bedenini sinekler isirsin 
diye su mahzeninde yatmi§tir. (...) Rahip Yuhanna St. Jhon, 115 yil tek ayak 
iizerinde ibadet etmi§ ve bu muddet zarfinda ne uyumu§, ne de oturmu§tu. 
Qok yoruldugu zaman belini bir kayaya dayiyordu. Bazi rahipler de hie 
giyinmiyorlar, ancak uzun saclan ile ortiinuyor, elleri ve ayaklari uzerinde 
hayvanlar gibi yuriiyorlardi. Cogu magaralarda, susuz kuyularda ve mezarlarda 
duruyor ve ot yiyorlardi. Bedeni temizligi ruh temizligine miinafi sayiyor ve 
uzuvlarim yikamaktan cekiniyorlardi. Onlar nazarinda insanlarin en muttakisi, 
taharetten en uzak olan, necaset ve kotiiluklere en 50k giren kimseydi. Rahip 
Ethines der ki, “ Rahip Antoni, omrii boyunca ayaklarini yikama giinahim 
irtikap etmemi§tir. Rahip Abraham’ in yiiziine ve ayagina elli sene su 
degmemi§tir. 10 

Hristiyanligin ilk donemlerinin geli§tirdigi bu ruhbanhk anlayi§inin en 
olumsuz sonuclarindan biri de, aile kurumunu yerle bir etmesidir. Kadini 
tehlikeli bir varlik sayarak, her tiirlii fitri ve bedeni arzuyu oldiirmeyi oneren bu 
anlayi§ sonucunda ortaya cikan olumsuzluklar, bircok kitabin veya filmin 
konusu olabilecek zenginliktedir. 

Tarihcilerin bildirdiklerine gore, rahipler kadinlarin golgesinden bile 
kaciyor, onlara yakla§mayi gunah sayiyorlardi. Kadinlara yollarda bile 
rastlamak, onlarla konu§mak itikatlannca, amellerini ve ruhi mucadelelerini 
mahvederdi. 11 


9 Kitab-i Mukaddes, II, 21, Bab: 19/24. 

10 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Maza Hasira’l-Alem bi inhitati’l-Muslimm ( Trc. Ibrahim Diizen- 
Mustafa Topuz, Muslumanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, 135 ); i. Liitfi Qakan, 
Miisliimanca Ya§amak, 24. 

11 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, A.g.e, 136; L Liitfi Qakan, Age, Ay. 
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Zamanla Islam diinyasinda da yer yer yansimalanna tanik olacagimiz 
igin, biraz daha aynntili nakletmeyi tercih ettigimiz bu olumsuzluklar, biitimiiyle 
ruhbanlik anlayi§inin sonucudur. Bize gore bu anlayi§, insanin tabii 
icgiidiilerine alan acma yerine, onlari koreltmeyi veya tamamen yok etmeyi 
tercih ettigi igin, bir ba§ka anlatimla fitrata aykiri oldugu igin, toplumda bir 
dtizeltme ve olgunlasma araci olmak §oyle dursun, toplum ahlakini bozan bir 
i§levi yerine getirmistir. 

Sonugta, Yahudiligin aksine, ana karakteri itibariyle diinyayi dislayan, 
ebedi mutlulugun her tiirlu diinya degerinden vazgegmekten gegtigini savunan 
ilk hristiyanligin diinya goru§unii en ozlii §ekilde dile getiren ciimle, “Bu diinya 
benim memleketim degildir ” 12 soziidiir. 

Ancak Hristiyan diinyasimn Islam alemiyle temasindan sonra, Bati 
iilkelerinde bir ge§it aydinlanma diisiincesi olarak ortaya gikan Ronesans ve 
Reform hareketleri ile birlikte, kilise ve rahip egemenligi kirilmi§; Calven ve 
Luther gibi dini liderlerin, diinyaya yiiziinu donen, galismayi Allah’ in emri 
sayan, aim terini onemseyen yaklasimlariyla, bu din, yeni bir “diinya 
tasawuru”na ula§mi§tir. 

Bizim kanaatimize gore bu gelisme olumlu olmakla birlikte, olmasi 
gereken ideal denge tutturulamami§, zamanla ve gtintimtizde, Hristiyanlik da, 
Yahudilik gibi, “diinyevi” bir din haline gelmistir. Bu olguyu, Alman asilli 
miisliiman diisiiniir Muhammed Esed ( Leopolde Weiss ), garpici iislubuyla §u 
ctimleleriyle dile getirmektedir: 

“Demokrat, fa§ist, kapitalist, bolsevik, sanatkar, miitefekkir ne olursa 
olsun, siradan Avrupalinin bir dini vardir, o da, maddi yiikselme ve refaha 
tapinmak. Bunun manasi, hayatta, (onu) yava§ yava§, daha kolay hale 
getirmekten ba§ka bir hedef olmadigina, yahut -daha yaygin ifadesiyle- 
hayatin gayesinin, tabiatin zulmiinden kurtulmak olduguna inanmaktir. Bu 
dinin mabet ve tapinaklari biiyiik fabrikalardir; sinemalar, kimya laboratuarlari, 
dans salonlari, elektrik santralleridir. Bu dinin kahinleri (din adamlari) ise, 
bankerler, altin babalari, miihendisler, sinema yildizlari, sanat onciileri ve feza 
kahramanlaridir. Bu durumda kaginilmaz sonug, kuwet ve refaha erebilmek 
igin durmadan girpinmaktir .” 13 

Sonug itibariyle bugiiniin Hristiyanlarinda dindarlik, haftada bir giin 
kiliseye gitme bigiminde formel bir uygulama haline gelmi§; Hristiyanlik da, 
muhteva olarak Yahudilikten pek farki olmayan “diinyevi” bir din olarak 


12 1. Liitfi Qakan, Miislumanca Ya§amak, 23. 

13 Muhammed Esed, el-islam ala Muftarakit-Turuk ( Trc. Hayreddin Karaman, Yollarm Aynli§ 
Noktasinda Islam, 51 ). 
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tarihteki yerini almi§tir. Buna gore, hem diinyayi adeta putla§tiran tasawuruyla 
Yahudilik; hem de, gerek ruhbanlik uygulamasi, gerekse bugiinkii 
muhtevasiyla Hristiyanlik, Islam’ in diinya gorii§iinden farkli dinlerdir. 

Bu calismamizda, Islam’ in gercek diinya g6rii§iinii golgeleyen arizi 
olumsuzluklari goz online sererek, onun “diinya” gorii§iiniin dogru 
anla§ilmasina katki saglamayi hedefliyoruz. Bu bakimdan once, popiiler dini 
literatiiriimiizde yerini alan ve konu itibariyle diinyayi yeren asilsiz 
rivayetlerden bazi ilging ornekler goriip degerlendirecegiz; sonra aym konuyla 
ilgili olarak, sihhat acisindan hadisciler tarafindan “amel edilebilir” nitelikte 
goriilen bazi rivayetlerin nasil anla§ilmasi gerektigini dii§iinecegiz; bilahare de 
naklettigimiz bu haberlere alternatif olabilecek sahih hadis ornekleri siralayarak 
sonuca gitmeye calisacagiz. 

II. DUNYAYI YEREN UYDURMA RIVAYETLER 14 

1. Ebu Hureyre’nin anlattigina gore, Hz. Peygamber (s.a.v), “Ey Ebu 
Hiireyre, sana Diinyayi gergek ytizu He gostereyim mi?” buyurarak, 
onun elinden tutmu§ ve Medine coplerinin dokiildiigii yere gotiirmii§, oradaki 
kafataslarini, pislikleri, parcalanmis elbiseler ve kemikleri gosterdikten sonra, 
ona §oyle demi§tir: 

“Gordiigun bu kafataslan, aym sizin gibi ihtiraslan ve umutlan 
olan kimselerdi. Su an kaliptan soyulmus iskelet halindeler. Sonra 
giiruyup toz haline gelecekler. Bu pislikler, onlann yedikleri lezzetli 
yemeklerdir. Onlari nereden kazanmislarsa kazanmislar, sonra 
midelerine indirmislerdir. Simdi ise herkes bunlardan uzakta 
kalmistir. Su parcalanmis bezler, onlann zinetleri ve elbiseleriydi. 
Simdi ise riizgarlar onlari par amp area etmi§tir. Bu kemikler, onlann 
binip diyar diyar dolastiklari binitlerinin kemikleridir. Hal boyle 
iken, Diinyaya aglamak isteyen aglasin artik.” 

Inceleme imkani buldugumuz eserler icinde, yalniz Gazzali 
(505/1 lll)’nin “/hyd’sinda rastladigimiz rivayet icin Iraki (806/1403), “Bir 
ashni bulamadim” demi§tir, 15 

2. Diinya bir le§tir, onun pe§inde ko§anlar ise kopeklerdir. 16 


14 Bu ba§lik altinda sunacagimiz haber ornekleri ve degerlendirmelerinde, onemli oleude, 
doktora tezi olarak hazirladigimiz “Tespit ve Yorum Bakimmdan Tasavvuf Kitaplarmda 
Bulunan ihtilafh Haberler” adli galismamizdan yararlandik. Konu ile ilgili daha fazla haber 
ornegi ve degerlendirme icin bkz. A.g.e, 372-415. 

15 Iraki, el-Mugni, III, 203 ( Ihya ile birlikte). 
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Sagani (650/1252), 17 Aclum (1162/1652) ve Ezhen( 1325/1907) 18 
haberin asilsiz oldugunu bildirmi§ler, Ebu Talib el-Mekki(806/996) ve 
SuyutT’nin nakline gore Ebu’§-§eyh (405/1014) onu, Hz. Ali’nin sozii olarak 
nakletmi§lerdir. 19 Her iki nakilde de soz, “ Dunya bir le§tir, kim onu isterse, 
kopeklerle bogu§maya sabretsin” §eklindedir. Ismail Hakki izmirli (1365/1534) 
de , rivayetin, Hz. Peygamber(s.a.v)’e degil, sufilere ait bir soz oldugunu 
soylemi§tir. 20 


3. Diinya bir kopriidur, iizerinden geciniz, (fakat) onarip mamur 
hale getirmeyiniz. 21 


Sagani (650/1252) rivayet igin “mevzu” derken, 22 Ezheri (1325/1907), 
Sagani’nin bu goru§iine ilave olarak, Zehebi (748/1347)’den 
“munker,bilinmiyor” degerlendirmesini de nakletmi§tir. 23 Ayrica Ismail Hakki 
Izmirli, soztin Hz. Peygamber(s.a.v)’e ait olmadigini soylemi§tir. 24 

Bazi sufiler ise haberi, Hz. Isa’nin sozii olarak nakletmi§lerdir. Ebu Tali el- 
Mekki (386/996) ve Gazzali (505/1111), 25 bu sufilerden bizim tespit 
edebildiklerimizdir. 

Bizde olu§an kanaat da, soziin Hz. Isa’ya ait oldugudur. Zira hem 
muhtevasi Hristiyanlik’taki “diinya tasawuru”na daha uygundur; hem de 
bircok ziihd kitabinda Hz. isa’ya ait bu muhtevada soz bulunmasi yaninda, 
miitekaddim sufiler onu acik olarak Hz. isa’ya isnat etmi§lerdir. 

Nitekim Gazzali’nin naklettigi soz, “Ey Havarilerim, sizin igin ben 
Diinyayi yiiz iistii yere vurdum, benden sonra onu sakin ayaga kaldirmayin. 


16 Rivayetin gegtigi bazi eserler: A.Avni Konuk, Fusus Terciime ve §erhi, II, 90; Tedbirat-i 
Ilahiyye Terciime ve §erhi, 164, Y. Nuri Oztiirk, Ku§adali Ibrahim Halved, 207, 279. 

17 Sagani, el-Mevdu’at, 38. 

18 Acluni, Ke§f, I, 409; Ezheri, Tahzir, 145. 

19 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 495; Suyuti, ed-Durer, 233, 234. 

20 ismail Hakki Izmirli, Mustasvife Sozleri, 14; Siyer, 97. 

21 E§refoglu Rumi, Miizekki’n-Nufus, 77. 

22 Sagani, el-Mevdu’at, 38. 

23 Ezheri, Tahzir, 144. 

24 Ismail Hakki Izmirli, Mustasvife Sozleri, 13; Siyer, 97. 

25 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, II, 519; Gazzali, Ihya, III, 205. Ayrica bkz. Abduhamid el- 
Cevheri, et-Tasawuf Mi§katu’l-Hayran, 198, 202. 
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(...) Diinyamn iizerinden gecin, imariyla ilgilenmeyin. Iyi biliniz ki, biitiin 
kotiiluklerin ba§i, diinya sevgisidir” 26 §eklindedir. 

4. Sanki diinya hig yokmus gibi, ahiret de ebedi gibi (ya§a). 27 


Mevdu’at yazan Kavukci (1305/1887), haberi Ebu Nu’aym (430/1039)’a 
dayanarak, “Sanki dunyada hig yokmu§sun gibi, ahirette ebedi kalacakrm§ gibi 
(ol)” 28 §eklinde nakletmi§tir. 

Tarayabildigimiz Mevdu’at kitaplarinin cogunda, onun, Omer b. 
Abdulaziz (1017771)’e ait bir soz oldugu bilgisi yer almi§tir. Sehavi (902/1496), 
Ibn Deyba’ (944/1537), Ali el-Kari (1014/1605), Aclum (1162/1652), Beyruti 
(1276/1859) ve Ezheri 8132571907) 29 gibi bilginler, onu Omer b. Abdulaziz’in 
sozti olarak nakletmi§lerdir. 

Bizim tespitimize gore, sozti, Omer b. Abdulaziz’e isnatla veren ilk 
kaynak, Ebu Nu’aym’in ‘Hilyetu ’l-Euliya’ sidir. Burada soz Hasan el-Basri’nin 
yazdigi bir mektuba halite Omer b. Abdulaziz’in verdigi bir cevapta 
gecmektedir. 30 Ancak Ebu Nu’aym, rivayeti, eserinin bir ba§ka yerinde ise 31 
Siifyan b. Uyeyne (198/813)’nin sozti olarak nakletmi§tir. 

Soztin kaynagi hakkinda bir bilgiye ula§amayan bilginler ise, rivayete 
vakif olamadiklari yoniinde kayitlarla yetinmi§lerdir. Nitekim Siiyuti 
(911/1505), “ona vakif olamadim” derken, 32 Kavukci de onun bu soziinii 
tekrarlami§tir. 33 

Bu durumda, soz, ister gok sayida alimin i§aret ettigi gibi Omer b. 
Abdulaziz’e, ister Siifyan b. Uyeyne’ye ait olsun; kesin olan, onun, Hz. 
Peygamber (s.a.v)’e ait merfu bir hadis olmadigidir. 


26 Gazzali, Ihya, III, 205. Soziin, “Dunya sevgisi, her kotuliigun ba§ichr” bicimindeki son boliimu, 
Hz. Peygamber (s.a.v) ‘in hadisi olarak da nakledilmi§tir. Haberin tespitiyle ilgili bilgi icin bkz. 
Muhittin Uysal, Tespit ve Yorum Bakimmdan Tasavvuf Kitaplarmda Bulunan ihtilafh Haberler ( 
Basilmami§ Doktora Tezi, 

Sosyal Bilimler Enstitiisu, 2000, Konya), 373-376. 

27 Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, 76. 

28 Kavukci, el-Lu’ltiu’l-Marsu, 145; Ebu Nu’aym, Hilye, V, 305. 

29 Sehavi, el- Mekasid, 311; Ibn Deyba’, Temyiz, 144; ali el-Kari, el-Esrar, 260; el-Masnu, 132; 
Acluni, Ke§f, 11,128,135; Beyruti, Esne’l-Metalib, 319; Ezheri, Tahzir, 102. 

30 Ebu Nu’aym, Hilye, VII, 305. 

31 Ebu Nu’aym, Hilye, VII, 273. 

32 Siiyuti, ed-Durer, 344. 

33 Kavukci, el-Lii’uii’l-Marsu, 136. 




98 DUNYAYI YEREN ASILSIZ HABERLER, TASAWUF VE iSLAM 


5. Diinyadan sakimn. Ciinkii o, Harut ve Marut’tan daha 
buyiileyicidir. 34 


Dipnottaki kayittan da anla§ilacagi iizere, iki onemli sufinin eserlerinde 
gegen rivayetin senedinde yer alan Ebu’d-Derda isimli ravinin kim oldugu 
bilinememi§tir. Haberin siibutu ile ilgili olumsuzluklar, bu noktada 
yogunla§maktadir. 

Nitekim Zehebi, bu durumdan yola cikarak rivayet icin “munker- ash 
yo/c” demi§; 35 Iraki (80671403) ve ibn Hacer (852/1448), aym ifadeyle onu 
teyit etmi§ler; 36 Fetteni (986/1578) ve Acluni de aym degerlendirmeyi 
nakletmi§lerdir. 37 Diger taraftan, Beyhaki (458/1066)’nin, Ebu’d-Derda’ run 
sozii olarak naklettigi haber icin, Ibn Asakir (571/1176), “ Ertat b. Munzir’in 
sozii” demi§tir. 38 

Siibki ( 771/13 70) ’nin isnadini bulamadigi hadisler arasinda zikrettigi 
haberimiz hakkinda, Elbani (1999) de, “mevzu-ash yo/c” 39 hukmiinu vermi§tir. 

Sonuc itibariyle rivayetin asilsiz oldugu anla§ilmaktadir. 


6. Dunya ahiret ehline haramdir, ahiret de diinya ehline 
haramdir. Hem diinya hem ahiret ise Allah ehline haramdir. 40 


Muhteva acisindan oldukca tuhaf olan rivayeti, Deylemi, (509/1115), 
“el-Firdevs” adli eserinde nakletmi§tir. 41 Siiyuti’nin “basen” olduguna i§aret 
ettigi haberin senedindeki Ceble b. Stileyman’i Zehebi zayif raviler arasina 
almi§, Yahya b. Ma’in (233/847) de onun icin “sika degil” demi§tir. 42 Elbani, 
haberin rivayet teknigi bakimindan illetinin, Ceble b. Suleyman di§indaki 
An’ane b. Ctireyh ve diger ravilerden kaynaklanabilecegine 43 , ayrica dikkat 
cekmistir. 


34 Tirmizi,Nevadiru’l-Usul, I, 2661; Gazzali, Ihya, III, 204. 

35 Elbani, ed-Da’ife, I, 106. 

36 Iraki, el-Mugni, III, 204; Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, VI, 375. 

37 Fetteni, Tezkira, 173, Acluni, Ke§f, I, 57. 

38 Elbani, ed-Da’ife, I, 107. 

39 Elbani, Da’ifu’l-Cami’, 29 (No: 191); ed-Da’ife, I, 106. 

40 E§refoglu Rumi, Miizekki’n-Nufus, 69, 496, Bursevi, Temamu’l-Feyz, vr. 179/a; A.Avni 
Konuk,Tedbirat-i Hahiyye Tercume ve §erhi, 164. 

41 Deylemi, el-Firdevs, II, 230. 

42 Zehebi, Mizan, I, 388; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, III, 544; Acluni, Ke§f, I, 410. 

43 Elbani, ed-Da’ife, I, 106. 
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Yukarida i§aret ettigimiz gibi, haber rivayet ilimlerinin kurallari acisindan 
kusursuz olsa bile, muhtevasindaki tutarsizlik yaninda, makul bir yoruma uygun 
goriinmemesi, dikkate deger keyfiyettedir. Zira soziin anlami, Elbani ve Ya§ar 
Kandemir’in isabetle i§aret ettikleri iizere, Kur’an’daki “Allah’m kullari igiri 
yarattigi zineti, rizkm temizini kim haram kilmi§tir? De ki, bunlar diinya 
hayatinda mu’mmler igindir. Kiyamet giinti de mu’mmlere aittir” ayetine 44 
aykiridir. 45 

Bu gereceklerden hareketle, haberin Hz.Peygamber (s.a.v)’e ait merfu bir 
hadis olmadigi hususunda bir §tipheye sebep bulunmadigini du§iinmekteyiz. 
Nitekim yukandaki tespitlerin bir kismi kendisine ait bulunan Elbani de, onun 
“mevzu” oldugunu 46 soylemi§tir. 

7. Benden sonra size, ate§in odunu yiyip bitirdigi gibi, 
imanmizi yiyip bitirecek bir diinya gelecektir. 


Taradigimiz eserler arasinda sadece Gazzali’nin ‘Ihya’ sinda rastladigimiz 
rivayet hakkinda, Iraki, “Bir ashm bulamadim” derken, 47 Siibki de onu 
bulamadigi hadisler listesine almi§tir. 48 

8. Rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v) bir copliige ugrami§ ve orada 
gordiigii ciirumu§ bir kemigi ve eskimi§ bez parcasini gostererek, “Diinyaya 
gelin (bakin), i§te diinya budurl” demi§tir. 49 

Iraki, haberi Ibn Ebi’d-Diinya (281/894)’nin ‘Zemmu’d-Diinya’adh 
eserinde, Beyhaki (458/1 066 )’nin de ‘§u’abu’l-Imdn’ adli kitabinda, Meymun 
el-Lahmi’den miirsel olarak rivayet ettiklerini bildirdikten sonra, senedinde 
mtidellis bir ravi olan Bakiyye b. Velid’in bulunduguna dikkat cekmistir. 50 


44 Araf: 7/31. 

45 Elbani, ed-Da’ife, I, 105; Ya§ar Kandemir, Mevzu Hadisler, 188. 

46 Elbani, ed-Da’ife, I, 105. 

47 Iraki, el-Mugni, III, 206 ( Ihya ile birlikte). 

48 Siibki, et-Tabakatu’s-§afiiyye, IV, 345. 

49 Gazzali, Ihya, III, 202. 

50 Iraki, el-Mugni, III, 202 (Ihya ile birlikte). 
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9 . Peygamberlerden cennete en son girecek olan, zenginligi 
sebebiyle Suleyman (a.s.), Ashabimdan en son girecek olan ise, 
Diinyadaki zenginligi sebebiyle Abdurrahman b. Avf’tir. 51 


Haberi gerek Ebu Talib el-Mekki, gerekse Gazzali zuhd ve fakr konulanni 
i§lerken sevketmi§lerdir. Iraki’nin verdigi bilgiye gore onu, Taberani (360/971) 
‘el-Evsaf inda, Muaz b. Cebel’den ferd bir isnadla rivayet etmi§tir. 52 

Bu durumda hadis, rivayet ilimlerinin kurallari acisindan “mevzu” 
olmasa da, ihtilafli ve “gok zayif ’ durumdadir. Yine rivayet kanunlarina gore, 
zayif bir hadisin delil sayilabilmesi icin, ileri derecede zayif olmamasi; daha 
onemlisi, kendilerinden daha kuwetli §er’T bir delile aykiri dii§memesi gerekir. 

Yusuf el-Karadavi’nin soyledigi gibi, 53 olsa olsa bu ttir hadisler, “mal 
fitnesi” sinden ve zenginligin sebep oldugu azginliktan insanlari sakindirmak 
igin soylenmi§lerdir. 

Diger taraftan, bu hadiste adi gecen iki ki§iden biri, Allah’ in Peygamber 
olarak gorevlendirdigi bir ytice insan, digeri de bir onemli sahabidir. Haber, 
Abdurrahman b. Avf (32/652)’in “a§ere-i mube§§ere” den oldugunu bildiren 
bir gok rivayetle catismaktadir. O, aym zamanda zenginligin kendisine ytikledigi 
gorevleri yerine getiren bir sahabi idi. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v) 
kendisinden ho§nut olarak vefat etmi§, Hz. Omer de onu Hz. Osman’nin halife 
secimi igin gorevlendirdigi alti kisilik surasina almi§, oylar e§it gikarsa onun 
goriisune belirleyicilik hakki tanimistir. 

Btitun bunlar, haberin muhtevasindaki problemi ortaya koymaktadir. Biz 
rivayet ilimlerinin olgtilerine gore asilsiz oldugu sabit olmayan bir rivayete, sirf 
muhtevasindaki geligki ve anlasilmazlik nedeniyle aceleyle, “mevzu” damgasi 
vurulmasini, ilmi ihtiyat fikriyle bagdasir bulmuyoruz. Zira bilahare ortaya 
gikacak en kiigiik bilgi ve bulgu, mevcut hukmti degistirmeye yetecektir. Bu, 
rivayet ilimlerinin tabiati geregi boyledir. Bu bakimdan, elimizdeki mevcut 
veriler lsiginda muhtevasindaki tutarsizliga ragmen, onun mevzu degil, “gok 
zayif” oldugunu kabul ediyor, ancak tutarli bir yoruma kavusturulmasinin da 
§art oldugunu soyliiyoruz. §imdilik Yusuf el-Karadavi’nin i§aret ettigi gibi, 
“ terhib amaciyla varit olma” ihtimaline tekrar dikkat gekmekle yetiniyoruz. 


51 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 493; Gazzali, Ihya, IV, 287. 

52 Iraki. el-Mugni, IV, 287. 

53 Yusuf el-Karadavi, Sekafetii’d-Daiye (Trc. M.Ali Siraceddin, Kiiltiir Yapimiz, 92). 
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10. Hz. Ai§e (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)’i, “Abdurrahman b. Avfi 
cennete emekleyerek girerken gordtim” buyururken i§ittigini soylemi§tir. 54 

Ibnu’l-CevzT (597/1201)’nin ‘el-Mevdu’at’ ina alarak uydurma kabul ettigi 
55 rivayet hakkinda, farkli degerlendirmeler soz konusudur. Nitekim, senedinde 
gecen Umara b. Hasen el-Basri adli ravi hakkinda, Ebu Hatim er-Razi 
(277/890), “ delil kabul edilemez Ahmed b. Hanbel (241/855), “m tinker 
hadisleri vardir” demi§lerdir. 56 Senette yer alan Cerrah b. Minhal el-Cezeri 
hakkinda ise,Darakutm (385/995) ve Nesai (303/915), “metruku’l-hadis”; Ali b. 
El-Medim (234/849), “ Hadisi yazi/maz”; ibn Hibban (354/965), “ya/an soyler 
ve igki igerdi Buhari (256/870), Muslim (261/864) “ munkeru’l-hadis”; 
§eklinde bilgi verilmektedir. 57 

Ahmed b. Hanbel’in “ Musned ” inde gecip de 58 Ibnu’l-Cevzfnin 
“mevzu” dedigi rivayetlerden biri olan hadis hakkinda, yine o, bu tiir 
rivayetlerin kaynaklarina ili§kin bir degerlendirmeye de yer vermektedir. 
Nitekim bu aciklamaya ara§tirmamizin degerlendirme boliimunde temas 
edilecektir. 

Ibn Hacer el-Askalam (852/1448) habere §ahid olabilecek rivayetler 
nakletmek suretiyle, sonucta onun mevzu degil, “zayif olabilecegine dair 
degerlendirmeler yapmakla birlikte, 59 gerek “el-Kavlu’l-Musedded” adli 
eserinde, gerekse ba§ka bazi kaynaklarda, Ahmed Ibn Hanbel’ in hadis icin 
“yalan-munker” hiikmu verdigi; Ibn Hacer’in de “Bizim igin, ona Ahmed’in 
ya/an demi§ olmasi yeterlidir” §eklinde konu§tugu bilgileri de yer almi§tir. 60 Bu 
bilgilere, “Tenzihu’§-§erfa” adli eserinde yer veren Ibn Arrak (963/1556), 
buttin bunlara ragmen rivayetin “Musned” adli eserinde bulunuyor olmasini, 
aslinda Ahmed b. Hanbel’ in onun eserden cikarilmasini istedigini, fakat sehven 
kaldigini soyleyerek 61 izaha calismaktadir. 


54 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 493. 

Abdurrahman b. Avf hakkinda bilgi igin bkz.Ibn Sa’d, et-Tabakat, III, 124-136; Buhari, et- 
Tarihu’l-Kebir, V, 240; Ebu Nua’ym, Hilye, I, 98-100; ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, III, 480-485; 
ibnu’l-Imad, §ezeratu’z-Zeheb, I, 38; Zehebi.Siyeru A’lamu’n-Nubela, I, 68-92. 

55 ibnu’l-Cevzi, el-Mevdu’at, II, 246,247. 

56 ibnu’l-Cevzi, el-Mevdu’at, 246; ibn Hacer, el-Kavlu’l-Musedded, 9. 

57 ibnu’l-Cevzi, el-Mevdu’at, II, 246, 247; Zehebi, Mizan, III; 176; Aynca bkz. A.g.e, I, 390. 

58 Ahmed, Musned, II, 115. 

59 Ibn Hacer, el-Kavlu’l-Musedded, 24-26. 

60 Ibn Hacer, el-Kavlu’l-Musedded, 9, 25; ibnu’l-Cevzi, el-Mevdu’at, II, 274 dn. (Nureddin 
Boyacilar ne§ri); Ibn Arrak, Tenzih, II, 14, 15. 

61 Ibn Arrak, A.g.e, II, 15. 
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Boyle bir ihtimal hayli gtiglu goriinmektedir. Ciinkii hadisin asilsiz 
oldugunu soyleyenler, Ahmed b. Hanbel ve Ibnu’l-Cevzi’den ibaret degildir. 
Hicri IV. asnn me§hur hadiscilerinden Ibn Hibban (354/ 965), hadisi mevzu 
bulurken; 62 Ibn Teymiyye (728/1328), “Boy/e bir hadisin uurudu sahih 
degildir ” demi§tir. 63 

Buraya kadar, diinyayi yeren ve muhaddisler tarafindan genellikle asilsiz 
goriilen 10 adet ornek rivayete yer verdik. Bu haberlerin muhtevasindan da 
anla§ilacagi gibi, mal, zenginlik ve tiirlii maddi degeri “dunya” kavrami icine 
dahil ederek konuya yakla§maktayiz. Elbette bu tiir ihtilafli haberlerin sayisi, 
naklettiklerimizden ibaret degildir. Ancak burada, konunun, bizim 
ilgilenecegimiz boyutu icin, bu kadar ornegi yeterli bulmaktayiz. 

Dikkat cekmeyi gerekli gordiigtimtiz onemli bir husus, yukarida 
naklettigimiz haberlerin genel olarak tasawuf literatiiriinden secilip, ilgili 
kitaplardaki yerlerine de atiflar yapilmi§ olmasidir. Bir ba§ka ifadeyle, diinyayi 
yeren bu ge§it haberler, her ne kadar va’z kitaplari, tefsir kitaplari, kisaca, 
popiiler dini edebiyatimizin biitiiniinde, gereken ilgiyi gormti§ olsalar da; hem 
muhtevalarinin, hem de yorumlarin ilgincligi bakimindan, tasawuf literatiirii, 
bizce irdelenmeye deger keyfiyettedir. 

Bu bakimdan bu boliimde, tasawuf kitaplarinda diinyaya nasil bakildigi, 
degi§en zaman dilimleri icinde, sufilerin diinya tasawurlarinda ortaya cikan 
degi§melerin, medeniyet ve umrana olumlu olumsuz ne tiirlu etkilerinin 
oldugunu ve olabilecegini anlayip irdelemeye calisacagiz. 


III. TASAWUF KITAPLARINDA DUNYA FIKRI 

Once bir gercegi belirtelim: Tasawufun ilk donemdeki adi olan ‘zuhd 
hareketi’, kaynagi itibariyle tamamen yerlidir ve Islam’a dayanmaktadir. Zira 
Hz. Peygamber (s.a.v), sade ve miitevazi bir hayat ya§ami§, sahabileri de genel 
anlamda bu anlayi§i benimsemi§lerdir. Keza Siinnette de ziihde biiyiik onem 
atfedilmi§ ve teknik anlamda her biri hadis kitabi demek olan cok sayida ‘Ziihd 
Kitabi’ kaleme alinmi§ 64 ve bu eserlerde diinyaya dii§kiinliik, ihtiras ve tama’ 
yerilmi§, diinya ve icinde giizel goriinen bazi §eylerin ayartici ozelliklerine 
dikkat cekilmistir. 


62 Ibn Cevzi, el-Mevdu’at, II, 274. 

63 All el-Kart, el-Esraru’l-Merfu’a, 469, 470. 

64 Hicri II. asnn sonlanna dogru ortaya gikan bu kitaplann gogunlugu, H. III. Ve V. asirlar 
arasinda kaleme alinmi§tir. H.Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Hadis §erhleri ve Konevi’nin Kirk 
Hadis §erhi” adiyla yaptigi galismasmda, zeyilleriyle birlikte Kitabu’z-Zuhd sayisinin 60’i 
gectigini tespit etmi§tir. Bilgi icin bkz. A.g.e, 17. 
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Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde genel olarak bu olciilere uyulmasina 
ragmen, zaman zaman bazi sahabilerde, Hristiyanliktaki ruhbanlik anlayi§ini 
yansitan egilim ve uygulamalar ortaya cikmistir. Nitekim sahabe arasinda nefse 
ho§ gelen §eyleri yapmanin ziihde aykiri dii§tugii ve manevi yiikseli§e engel 
olacagi noktasindan hareketle, erkekliklerini bile feda edeceklerini soyleyen 
ki§ileri, Hz. Peygamber (s.a.v)’in engelleyip dengeledigi bilinmektedir. 

Bu hususun tipik bir ornegi de, siirekli namaz kilmaya, devamli oruc 
tutmaya ve hig evlenmemeye karar veren sahabilere, Hz. Peygamber (s.a.v)’in 
verdigi cevaptir. 65 

Hz. Peygamber (s.a.v) hayatta iken onun e§siz rehberliginde hayatini 
surdiiren sahabenin durumunda, onun vefatindan sonra, bu anlamda 
degi§meler goruldii. Nitekim zahid sahabilerden biri olan Ebu Zer el-Gifari 
(32/652) ile §am valisi Muaviye arasinda “Altm ve gumu§u biriktiripAllah 
yolunda harcamayanlan acikh bir azabi haber ver” ayetinin 66 musliimanlar mi, 
yoksa Ehl-i Kitap hakkinda mi indirildigine ili§kin tarti§malar sonucunda, Ebu 
Zer (r.a)’in, o zaman halite olan Hz. Osman (35/656) tarafindan Medine 
yakinindaki Rebeze adli koye gonderilip orada ikamete zorlanmi§ olmasi, 67 bu 
konuda, daha sahabe giiniinde bile farkli gorii§ ve kabullerin bulundugunu 
gostermektedir. 

Kimi sahabiler tarafindan diinyaya kar§i konulan tavir yaninda, bir kisim 
tabii icgiidiilerin bile bastirilmasi yonunde isteklerin ortaya cikmasinda, bazi 
ilim adamlari, Hiristiyanlik etkisinden soz etmi§lerdir. Onlara bu ihtimali 
dii§iindiiren, Islam’in dogu§undan once Arap yarimadasinda Hiristiyan 
rahiplerinin bulunmasi ve Islam’ in ilk yillarinda, onlarla ziihd ehli musliimanlar 
arasinda iyi ili§kiler surduriilmesi, sohbetler yapiliyor olmasidir. 68 Ayrica 
Kur’an’da Hiristiyan din adamlannin sevgi bakimindan mii’minlere en yakin ve 
kibirsiz ki§iler olarak tavsif edilmesinin 69 rolii de, unutulmamalidir. 

Ilk Tasawuf kitabinin yazari olarak kabul edilen Haris el-Muhasibi 
(243/857)’den guniimuze kadar kaleme alinan bircok tasawuf klasiginde ve 
tasawufla ilgili siradan eserde, ozellikle Hz. isa’dan ve incil’den bol nakiller 


65 Hadis igin bkz. Buhari, Nikah, 1; Muslim, Nikah, 5; Nesai, Nikah, 4; Ahmed, III, 241. 

66 Tevbe: 9/34. 

67 Olayla ilgili ayrinti igin bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakat, IV, 226, 227; Zehebi, Siyeru A’lami’n- 
Niibela, II, 66-71. Rebeze hakkinda bilgi icin bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan, III, 24. 
Ebu Zer el-Gifari hakkinda bilgi igin bkz. ibn Sa’d, et-Tabakat, IV, 219-237; Buhari, et- 
Tarihu’l-Kebir, II, 221; Ebu Nu’aym, Hilye, I, 156-170; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, I, 357,358; 
Ibnu’l-Imad, §ezeratu’z-Zeheb, I, 24, 26, 56, 63; Zehebi, Siyeru Alarm’ n-Niibela, II, 46-78. 

68 Ornek olarak bkz. Ahmed Emin, Zuhru’l-islam, IV, 155. 

69 Maide: 5/82. 
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gormek mumkiindur. Soz konusu nakillerdeki muhtevada dikkat cekici olan 
husus ise, daha ziyade diinyamn kotiiliigu ve onunla ilgili degerlerin 
a§agilanmasidir. Bu nedenle, di§ etkiden soz eden bazi ara§tirmacilar, 
Tasawufun Hristiyanliktan en 50k etkilendigi konular arasinda ilahi a§k, yiin 
elbise giyme yaninda; fakr, tevekkiil, evlilikten uzak durma gibi konulari 70 da 
saymi§lardir. 

Nitekim incil’de gecen §u ayetleri, hemen pe§inden bazi tasawuf 
kitaplarindan aktaracagimiz sozlerle birlikte gorelim: 

“Ne mutlu size ey miskinler! Allah’m melekutu size aittir. Ne mutlu size, 
ey, §u ag olanlar! Qiinkii (ahirette) kammizi doyuracaksimz ” , 71 

“Canlarimz igin yiyeceklerinizi, bedenleriniz igin giyeceklerinizi 
dnemsemeyiniz. Bakm gokteki kuglara, onlar ne ekiyor, ne bigiyor, ne de 
ambarlarda biriktiriyorlar. Onlara gokyuzunde babamz rizik veriyor. Siz 
onlardan iistiin degil misiniz ?” 72 

Yukanda da temas edildigi iizere, diinyaya kar§i a§iri yergi ifade eden 
degerlendirmelerde, Hz. isa’ya isnad edilen sozlerin biiyiik bir agirligi soz 
konusudur. §imdi de tasawuf kitaplarindan aktaracagimiz §u sozlere dikkat 
edelim: 

“Ey Havarilerim, sizin igin dunyayi yuzustu yere vurdum; benden sonra 
sakm onu ayaga kaldirmayin. Diinyamn habis oldugunun bir delili onda Allah’a 
isyan edilmesi; diger delili de, ahiretin ancak onu terketmekle elde edilecegidir. 
Diinyamn uzerinden gegin, imariyla ilgilenmeyin. Iyi biliniz ki, her kotiiliigiin 
ba§i diinya sevgisidir” , 73 

“§u kuglara bakm, ne ekip kaldiriyorlar, ne de biriktiriyorlar. Allah’m 
verdigi rizikla geginip gidiyorlar. Eger ‘Karmlarimiz kuglarmkinden daha biiyiik’ 
derseniz, biiyiik hayvanlara bakiniz, Allah nasil bu evreni onlara 
bagi§lami§tir ?” 74 

Rivayete gore, Hz. Isa (a.s) bir gun gok gurultusii ve §im§eklerle ba§layan 
§iddetli bir doluya yakalanir. Siginacak bir yer arar, ileride bir cadir gortir ve 
oraya ko§ar. Ancak cadirda gordtigti bir kadin sebebiyle uzakla§ir. Bir magara 


70 Hasan Asi, et-Tasawufu’l-islami, 59, 60. 

71 Kitab-i Mukaddes, II, 64 ( Yeni Ahit, Luka, Bab: 6/20). 

72 Kitab-i Mukaddes, II, 6 ( Yeni Ahit, Markos, Bab: 6/25). 

73 Gazzali, Ihya, III, 205. Hz. isa’ya isnad edilen bu soztin icinde gegen “ Diinyamn uzerinden, 
imariyla ilgilenmeyin” ve “Her kotiiliigiin ba§i, diinya sevgisidir” §eklindeki boliimler, 
Peygamberimizin hadisi olarak da nakledilmi§tir. Birinci soztin hadis olarak degeri ile ilgili bilgi 
yukanda gecti. Ikincisinin hadis ilimleri agisindan degeri igin bkz. Muhittin Uysal, Tespit ve 
Yorum Bakimindan Tasawuf Kitaplannda Bulunan Ihtilafli Haberler, 373-376. 

74 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, II, 7. 
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goriir, kapisina ko§ar, ancak icinde bir arslan gordiigii icin, magaradan da 
uzakla§ir. Bunun iizerine “Ey Rabbim, herkese bunca nimetler verdigin halde, 
bana bir siginacak yer bile vermedin?” deyince, Allah’tan §u cevabi alir: “Senin 
siginagin benim rahmetimdir. Oteki alemde seni yuz hurt He evlendiririm; 
dugunun, her giinu diinya giinii He dort bin yil devam eder; miinddileri 
gorevlendiririm, onlar, “Nerede diinyadan yuz gevirenler?; bugun diinyadan 
yiiz geviren Meryem oglu Isa’nm duguniine buyurun, yiyin, igin” diye 
seslenirler . 75 

Yine rivayete gore, Hz. Isa bir gun, iizerinde bin bir cesit rengin yer aldigi 
bir ku§ g6rmii§, sonra tiiylerini soyuverince, o ku§ diinyamn en cirkin varligi 
haline gelmi§; Isa (a.s) ona “Kimsin?” diye sorunca ise, ku§un cevabi, 
“Dunyayim” olmu§tu. 76 

Yukarida Hz. Isa (a.s)’nin diinya hakkindaki degerlendirmelerinden 
birkacini aktarmi§ bulunuyoruz. Oyle anla§iliyor ki, diinya hakkinda bu iislupla 
konu§an, sadece Hz. Isa degildir. Tasawuf mesleginin iki onemli ki§isi olan 
MuhasibT ve Gazzali’den nakledecegimiz gorii§ler, bizi, daha ilk donemlerden 
itibaren, bazi sufilerin de benzer bir iislupla konu§tugu sonucuna goturecektir. 

Nitekim Muhasibi, yukarida naklettigimiz “Abdurrahman b. Avf 
zenginligi sebebiyle cennete emekleyerek girecektir” §eklindeki haberi 
aciklarken; “Yaziklar olsun sana ey aldanmi§ ki§i! Servetin iyiligine delilin ne? 
I§te Abdurrahman’ in hali, fazileti, takvasi, iyilikleri, Allah yolunda servetini 
harcamasina, Hz. Peygamber (s.a.v)’in sahabisi ve A§ere-i Mube§§ere’den 
olmasina ragmen; hayir ve hasenatta bulunma, iyilik, infak ve ailesinin 
gecimini temin amaciyla helalinden kazandigi servetten dolayi, mah§er 
meydaninda durdurulacak, fakir Muhacirlerle birlikte cennete girmesine engel 
olunacak, emekleyerek cennete girebilecektir. (Abdurrahman’ in durumu bu 
iken) diinya fitnelerine gomiilmii§ bizim gibiler hakkinda ne dersin?” 77 
demektedir. 

Muhasibi’nin bu gorii§lerini naklederek destekleyen Gazzali de, bu 
konuda §u dii§iincelere yer vermektedir: “Peygamberlerin ve velilerin 
durumlarini ve onlardan rivayet edilen haberleri inceleyen bir kimse, hayir 
yolunda sarfedilse bile, maldan mahrum kalmanin, ona sahip olmaktan daha 
hayirli oldugunda §iipheye dii§mez. Zira malm en hafif zarari, onun lslahi, 


75 Gazzali, Ihya, III, 204, 205. 

76 Ismail Hakki Bursevi, §erhu’l-Muhammediyye, I, 201. 

77 Bilgi igin bkz. Gazzali, ihya, III, 266, 267; Aynca kr§. Ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, 201. 
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korunmasi, hayir yollarina sarfi ile ugra§manin bile, ki§iyi Allah’ in zikrinden 
alakoymasidir.” 78 

Ba§ta ibnu’l-Cevzi olmak iizere bazi alimler, bu fikirlerin Islam’ in konuyla 
ilgili kabulleri ile ortu§medigi gerekcesiyle, Muhasibi ve GazzalT’yi tenkit 
etmi§lerdir. Nitekim ibnu’l-Cevzi, bu iki alimin soz konusu dii§unceleri 
hakkinda, “Bunlarin hepsi Islam’a ve akla aykiridir; mal ile neyin kasdedildigini 
iyi anlamamaktir” 79 derken; Abdurrahman b. Avf ile ilgili rivayetin isnadindaki 
problemlere temas ettikten sonra, §u aciklamayi yapmi§tir: 

“Bu gibi batil hadisleri bilgisiz zahitler naklederler ve zenginligin hayra 
ula§mada bir engel oldugunu sanirlar. Abdurrahman b. Avf in mail sebebiyle 
cennete siirunerek girmesi, malm kottiltigu hususunda yeterli delildir, derler. 
Oysa hadis sahih degildir. (...) Mal biriktirmek mubahtir. Kotulenen, me§ru 
olmayan yollardan kazanilmasi, yahut ondan verilmesi vacip olan haklarin 
yerlerine ula§tirilmamasidir. Abdurrahman b. Avf ise, bu iki halden de 
munezzehtir” , 80 

Yine ‘et-Tasavvufu’l-islami fi’l-Edeb ve’l-Ahlak’ adli eserin yazari olan 
Zeki Mubarek, Gazzali’nin /hyd’simn “Zemmu’d-Diinya” boliimunden 
naklettigi orneklere dayanarak, “Sufilerin yaptigi en biiyuk hata, diinyadan 
nefret ettirmeleri, helal olan §eyleri terketmeye cagirmalari ve insanlari olmek 
igin dogduklarina, yikilmak icin binalar yaptiklarina ikna etmeye calismalaridir” 
dedikten sonra, kendi gorii§unu, “§u bir gercek ki, her dogan oliime, her bina 
da yikilmaya mahkumdur. Fakat dogumla oliim, bina yapmakla onun yikilmasi 
arasinda hayir, iyilik, giizellik ve mutluluk donemleri vardir ” 81 ciimleleri ile 
ortaya koymu§tur. 

Zeki Mubarek, sufilerin diinya ve nimetleri konusundaki tavirlarini; ahlaki 
sorumluluk ta§imaya yana§mamalari, sosyal bozukluklara kar§i koymaktan aciz 
olmalari, icinde ya§adiklari ekomomik ve dint cevrelerin bozuk olmasi gibi 
sebeplere dayandirmaktadir. 

Bu durumun ahlaka etkisinden de soz eden Mubarek, sonucta “Sufilerin 
yenilginin sebeplerini gormezlikten gelmeleri, diinyadan kacislarini kendilerine 
makbul bir bahane gibi gostermi§, boylece kendilerini tatmin yoluna 
gitmi§lerdir. Sonucta pek cok insan onlara uymu§, helal ve temiz nimetlere 


78 Gazzalt, Ihya, III, 273; Ayrica kr§. Ibnu’l-Cevzi, Telbisu foils, 201. 

79 Ibnu’l-Cevzi, Telbis, 201. Bagdat’ta gok sayida §ehrin ileri gelenlerine ders veren hizmeti 
biiyuk bir bilgin iken; §am, Kudus ve ba§ka bazi §ehirlerde uzun siire inzivaya gekilmesinin 
sebebini soran Ebu Bekr Ibnu’l-A’rabi ( 543/1 148)’ye Gazzalfnin cevabi igin bkz. ibnu’l-Imad, 
§ezeratu’z-Zeheb, IV, 13; Ahmed e§-§erbasT, el-Gazzali ve’t-Tasawufu’l-islami, 48. 

80 ibnu’l-Cevzi, el-Mevdu’at, II, 274, 275. 

81 Zeki Mubarek, et-Tasawufu’l-islami, II, 96. 
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kar§i ragbetsizlik yayilmi§, umran ve ekonomik refahin temsil ettigi biiyiik 
manevi zenginlik Islam diinyasimn elinden kaybolmu§tur” 82 §eklinde bir hiikme 
ula§maktadir. 

Sosyal hayattan uzakla§ip inzivaya cekilme, bir diger deyi§le ruhbanlik 
ahlakinin, once Hristiyanlik, sonra da Sabiilik kanaliyla Islam’a gectigine 
inanan Zeki Miibarek’in, 83 yukaridaki degerlendirmesiyle, Islam diinyasimn 
refah acisindan geri durumda olmasini, sufilerin diinyaya tavir koymu§ 
olmalariyla izaha calistigi anla§ilmaktadir. 

Gecen satirlarda da temas edildigi gibi, tasawuf literatiiriinde diinyayi 
agir sayilabilecek bir §ekilde yeren bir iislubun egemen olduguna, konu ile ilgili 
bir kisim haberlerde Hiristiyan kiiltiiriiniin etkisi bulunduguna, ilgili rivayetlerin 
genellikle saglikli bir yoruma kavu§turulamadigi dii§iincesine biz de katiliyoruz. 
Ancak, biitiin sufilerin veya kategorik anlamda biitiiniiyle tasawufun, Islam 
diinyasimn ekonomik planda geri kali§imn yegane sebebi olarak gosterilmesini 
dogru bulmuyoruz. Zira “Islam diinyasimn geri kalmi§ligimn iktisadi, kiiltiirel, 
sosyo-kiiltiirel vb. pek 50k sebebi olmalidir. Geri kalmi§lik olgusu incelenirken, 
bu sebeplerin bir biitiinliik icinde ele alinmasi gerekir.” 84 

Oyle anla§iliyor ki, Ahiret ile mukayesesi icinde diinyamn geciciligini 
vurgulayan ayet ve hadislerin yanli§ yorumlanmasi ve ozellikle yanli§ tevekkiil 
anlayi§i 85 Islam diinyasimn felaketinin ba§langici olmu§tur. Bu noktaya 
siiriikleni§te sadece sufilerin degil, biitiin ilim ve kiiltiir cevrelerinin ve yonetici 
simfimn etkisi olsa gerektir. 

Islam’ in ilk donemlerinden itibaren konuya yakla§irsak goriinen odur ki, 
Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra, onun e§siz rehberliginden mahrum 
kalan insanlik, ilerleyen zaman icinde, ozellikle de Emeviler doneminde ortaya 
cikan “ dunyevile§me” ve sefahat ya§antisi kar§isinda, 86 diinyaya ve 
diinyevile§meye kar§i tavir koymaya ba§lami§lardir. Tasawuf Tarihi kitaplan, 


82 Zeki Mubarek, et-Tasawufu’l-islami, II, 101. 

83 Zeki Mubarek, et-Tasawufu’l-islami, II, 152. 

84 Recep K 1 I 15 , Islam ve Qalisma Uzerine Felsefi Bir Degerlendirme (Ank. Unv. Ilahiyat Fakiiltesi 
Dergisi, 134, Cilt: XU, 2000). 

85 Bu konuda bilgi igin bkz. Ramazan Altinta§, Yazgici ve Ozgurlukcu Tevekkiil Anlayi§inm 
Qali§ma Hayatina Etkileri ( Dini Ara§tirmalar, 113-136, Cilt: 3, Sayi: 7, 2000); Aynca bkz. 
M.Akif Ersoy, Safahat, 233,234 (Flazirlayan: M.Ertugrul Diizdag, Istanbul 1987, Kiiltiir ve 
Turizm Bakanligi Yayinlan). 

86 Emevi halifelerinden bazilarinin Bizans sarayinda gordiikleri liiks ve refaha meyletmeleri, Yezid 
b. Muaviye (680/684 arasi), Yezid b. Abdulmelik (720/724 arasi) ve oglu Velid b. Yezid b. 
Abdulmelik (743- 1 yil 2 ay) gibi bazilarinin igki, kadin ve ge§itli eglencelere du§ktinliikleri icin 
bkz. Hasen Ibrahim Hasen, Tarihu’l-islam, I, 341, 342 ( 7. Bsk. 1964, Kahire); Philip Hitti, 
Islam Tarihi (Trc. Salih Tug), II, 358. 
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baslangictan beri, tarihi siirec icinde miisliimanlarda gozlenen diinyevile§me 
temayiilii ile, tasawuf hareketlerinin giiclenmesi arasinda, bir cesit dogru oranti 
bulundugunu gostermektedir. Islam’in ilk iki asrinda “ziihhad” adi verilen 
ziimrenin diinyaya baki§larinda, genel olarak yadirganacak bir durum soz 
konusu degildir. Dikkat cekici olan yegane husus, diinya nimetlerine kar§i 
soguk ve mesafeli durmalari, bunlarin ayartici ve azdirici ozelliklerini daha 50 k 
dile getiriyor olmalaridir. Zaman ilerledikce ve ahlaki anlamda yozla§ma ve 
bozulmalar ortaya ciktikca, sufilerin ziihd konusundaki israrlari artmi§; diinya 
ve nimetlerini yerme hususunda iisluplarinda yer yer sertle§meler ve kasdi a§an 
ifadeler gorulmeye ba§lami§tir. 

Bu degerlendirme ile gelmek istedigimiz sonuc, mal ve zenginligi yeren 
sufi sozlerinin soylendigi ortam ve §artlarin ve nicin soylendiklerinin iyi tespit 
edilmi§ olma zaruretine dikkat cekmektir. Zira bir alim veya sufinin sadece bir 
soziinu alip, o soz uzerinden genellemelere gitmek, dogru olmadigi gibi; ilmi bir 
davrani§ da sayilamaz. 

Soz geli§i, Gazzali’nin yukarida naklettigimiz ve di§ cizgileri ile servet ve 
zenginligi yeren soziinden yola cikarak, onun calisip servet edinmeye kar§i 
oldugu iddia edilemez. Boyle bir iddia, sadece yanli§ degil, aym zamanda 
gulling olur; ciinkii /byd adli eserini inceleyen, onun, “Zemmu’d-dunya, 
Beydnu’d-dunya el-mezmume ” gibi boliimler yaninda, “Beyanu medhi’l-mal, 
Beyanu tafsili’l-maF §eklinde, calisip helalinden varlik sahibi olmanin erdem ve 
giizelliklerini anlatan aciklamalarini da goriir. Nitekim Gazzali hakkinda bu cesit 
ithamlara cevap verme gayretleri de olmu§tur . 87 

Diger taraftan, Muhasibi’nin eserlerinde, Hristiyan kiilturiiniin etkisinden 
soz edilmi §, 88 onceki kitaplarinda hadisleri senetleriyle verdigi halde, sufi 
cevrelere dahil olduktan sonrakilerde, senetli hadis sevkinden vazgectigi 
belirtilmi§tir . 89 Devrinin iinlu hadiscisi Ahmed b. Hanbel (241/856) kendisine 
yiiz vermemi§, Ebu Ziir’a er-Razi (264/877), eserlerini, “uzak durulmasi 
gereken bid’atlarla dolu kitctplar” olarak degerlendirmi§tir . 90 Kanaatimize gore, 
hakkindaki bu tespitlerde, ba§ka sebepler yaninda, onun ziihd anlayi§i da 
belirleyici olmu§tur. 

Yine Gazzali’nin, ‘el-Kanunu’l-Kiilli fi’t-Te’vil’ adli kitabinda, -bizzat 
kendisinin belirttigi gibi- “Hadis ilminde bilgisinin az olmas 1” 91 sebebiyle; 


87 Ornek olarak bkz. Ahmed e§-§erbasi, el-Gazzali ve’t-Tasawufu’l-Islami, 128, 

88 Huseyin Aydin, Muhasibfnin Tasawuf Felsefesi, 16, 17. 

89 Abdullah Aydinli, Dogu§ Devrinde Tasawuf ve Hadis, 213, 224.. 

^Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VIII, 215; Zehebi, Mizanu’l-i’tidal, II, 431; Siyer, XII, 112. 
91 Ahmed e§-§erbasi, el-Gazzali ve’t-Tasawufu’l-islami, 65. 
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ozellikle ziihd, diinya, mal ve servetin kotiiliigu hakkinda, bir cogu da israiliyat 
kanaliyla Islam kiilturiine gecen, az sayilamayacak olciide asilsiz rivayetin 
etkisiyle; fakirligi zenginlige tercih ettigi goriilmektedir. Bu hususta bir belirsizlik 
de yoktur. Zira Gazzali, bu noktada israrli davranmaktadir. 92 Ancak yukarida 
temas edildigi gibi, bu, onun mala ve zenginlige kar§i oldugu anlamina 
gelmemektedir. 

Bunlarla birlikte, gerek Muhasibi, gerek Gazzali ve gerekse diger bazi 
sufilerde, ziihd ve diinya konusunda bir iislup problemi bulundugunu kabul 
etmek gerekir. Bu bakimdan, tasawuf kitaplarinin tisluplarini inceleyen 
ara§tirmalarin yanisira, bu eserlerin aydinlatici yeni calismalarla faydali hale 
getirilmeleri, ilme katki saglayan hizmetler olacaktir. 

Bu konuda ozenle ve sevinerek dikkat cekilmesi gereken bir husus daha 
vardir: Diinyamn ne oldugu ve nasil anla§ilmasi gerektigi konusunda en ilginc, 
en derin ve en tutarli yorumlara, yine bazi sufilerde rastlamakta oldugumuz 
gercegi. Kur’an ve Siinnet’te di§ cizgileriyle birbirine zit gibi goriinen 
malzemenin biitiiniinii birlikte gordiigiimiizde, en tutarli anlayi§ ve yorumun, 
bir kisim sufilere ait oldugunu anlamakta zorlanmayiz. 

§imdi bu yorumlardan birkac ornek kaydedelim. Abdulkadir Geylani 
(561/1165), bir sohbetinde §oyle konu§maktadir: 

“Insanlarin bir kismi vardir ki, diinya onun elindedir, fakat diinyayi 
sevmez. Diinyaya hakimdir, fakat diinya ona hakim degildir.(...) Kalbini 
tamamiyla Allah igin temizlemi§tir. Diinya onu bozamaz. Diinyaya diledigini 
yaptirir, ama diinya onu diledigi gibi kullanamaz. Onun icin Hz. Peygamber 
(s.a.v), ‘Helal mal salih kul igin ne iyidir!’ 93 buyurmu§tur” 94 . 

Bir ba§ka konu§masinda ise, “Dunya malinin elde edilmesi caiz, cepte 
olmasi caiz, temiz niyet ve sebeplerle onu bir yerde toplayip saklamak caizdir; 
ama kalpte saklamak caiz degildir. Onun kapida durmasi caizdir; ama iceriye 
girmesi caiz degildir. Zira igeri girerse senin degerin kalmaz” 95 demektedir. 

Dunya ve degeri konusunda en saglikli yoruma ula§an sufilerden bir 
digeri de, Mevlana (672/1273)’dir. §u satirlar ona aittir: 

“Ayagin varken kendini nasil topal edersin, elin varken penceni nasil 
gizlersin?; Efendi kolesinin eline bahce belini verince ne demek istedigi, yani 


92 Gazzali, Ihya, III, 264-274. Gazzali, ziihd konusunda Hristiyan kiilturiine uygun 50 k malzeme 
aktarmasindan dolayi, Hristiyanligin ahlak ve metodunu benimsemekle itham edilmi§tir. Bilgi 
ve cevap igin bkz. Ahmed e§-§erbasi, el-Gazzali ve’t-Tasawufu’l-Islami, 128. 

93 Ahmed, Miisned, IV, 197, 202. 

94 Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, 167, 168 (34. Meclis). 

95 Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, 235 (51. Meclis). 




no 


DUNYAYI YERENASILSIZ HABERLER, TASAWUF VE iSLAM 


bahceyi belle emrini verdigi, soylemeden kolenin malumu olur; el de bahce 
beli gibi Allah’ in i§aretlerindendir. Hatta dii§iinsen sarih ibarelerindendir.” 96 

Mesnevi §arihlerinden Ismail Rusuhi Ankaravi (1042/1623), ’’Allah’tan 
gayri masivaya ait muhabbeti atarak kalbine yalniz Allah sevgisini 
yerle§tirmi§se, o ki§inin mtilkti altinda ne kadar zenginlik olursa olsun, o 
kimseye menfi yonde zarar vermez” derken; 97 diger bir Mesnevi §arihi Tahiru’l- 
Mevlevi (1951) de, “Namaz ktlm ve zekat verin” ayetinin, 98 “zengin olun” 
demek olduguna i§aret etmi§tir." Yine bazi alimler, zekat emrinden dolayi, 
herkesin zekat verecek kadar servet sahibi olmasi igin calismasi gerektigini 
belirtmi§lerdir. 100 

Sabri F. Ulgener, ikinci devre Melamiligi diye anilan (Haci Bayram’in 
onderlik ettigi) Bayramiyye kolunda, diinya fikrinin Islam’a oldukca uygun 
durumda oldugunu soylemektedir. Onun bidirdigine gore, “Dunya, melami igin 
bir haz ve zevk ortami olmadigi gibi, giinah ve kusurlarina bulagmamak igin 
uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir ‘oliimlii diinya’ da degildir; tarn 
tersine iglenmek, gekil ve diizen verilmek iizere mii’minin online serili bir 
madde ve malzeme yigmidir. ” 101 

Buraya kadar sundugumuz ornekler, tasawuf literattirtinde, diinya 
kar§isinda genel olarak iki egilim bulundugu gercegini ortaya koymaktadir. 
Bunlardan birincisi, maddi varligi ile diinyayi ve icindeki her pozitif degeri 
toptan inkara yonelen egilim olup; bu dii§iince, gercek anlamda temsilini 
Hristiyan Ruhbanliginda, Hind Sufiliginde, Iran Maniliginde bulmaktadir. Bu 
olciide kati olmasa da, bazi sufilerde, israiliyat kanaliyla ula§an bu etkiyi 
gozlemek mumkiindur. Ancak , “Bir lokma bir hirka” soziinde ifadesini bulan 
bu egilim, tarihin herhangi bir zaman diliminde, Islam diinyasimn refah 
acisindan geri kalmasina yol acacak olciide Islam kiiltiiriine sinmi§ bir tasawuf 
gorii§ii olarak ortaya cikmis midir? Bizim tahminimiz aksi yondedir. Bu 
hususun saglikli tespitini yapabilmek igin, tarihi ve sosyolojik calismalara ihtiyac 
vardir. Acaba mal ve servetin aleyhinde dii§iincelerin bulundugu eserlerin 
kaleme alindigi donemler ve onu izleyen devirlerde, Islam toplumlarimn 
ekonomik acidan durumu nasildi? §ayet iyi durumda iseler, hem ilerleme ve 
gerilemeyi ba§ka ve cok yonlii faktorlerle izah edecegiz; hem de tasawuf 
kitaplarinda diinyayi yeren ifadeleri, -yukarida bir nebze temas ettigimiz gibi- 


96 Tahiru’l-Mevlevi, §erh-i Mesnevi, II, 533,534 (925-927. Beyitler). 

97 ismail Ankaravi, Minhacii’l-Fiikara, 242. 

98 Bakara: 2/110. 

99 Tahiru’l-Mevlevi, §erh-i Mesnevi, II, 556. 

100 M.Sait §im§ek, Kur’an’in Ana Konulan, 260. 

101 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, 82. 




Dr. Muhittin Uysal 


111 


farkli anlamaya calisacagiz; mal ve servetin ayartici ve azdirici niteligine vurgu 
yapilmak istendigini kabul edecegiz. Nitekim giiniimiizde, ellerinde aym icerikte 
kitaplar bulunmasina ragmen, tasawuf cevrelerinde, neredeyse ters yonde 
ele§tiri konusu yapilan ekonomik etkinlikler gozlenebilmektedir. Bizim §ahsi 
g6rii§iimiiz, hak ve adalet olguleri icinde olmak §artiyla, bu cabalarin yerinde, 
hatta gorev oldugu yoniindedir. 

Ikinci egilim ise, problemi diinya yahut maddede degil, ilgide 
gormektedir. Bu anlayi§, yukarida orneklerini gordiigiimiiz iizere, Kur’an ve 
sahih hadisler i§iginda meseleye bakan bazi biiyiik sufilerde gozledigimiz sahih 
tasawuf anlayi§inda temsilini bulmaktadir. 

Bu anlayi§i en giizel ortaya koyan sozler Mevlana’ya aittir: 

“Diinya Allah’tan gafil olmadan ba§ka ne ki? Kuma§, altin ve giimu§, 
ogul ve kadm.. Higbiri diinya demek degil”; 102 Geminin igine su dolmasi, onun 
batmasina sebep olur. Fakat suyun gemi altinda bulunmasi, onun su yiizeyinde 
yurumesini saglar”. 103 

Tasawuf gibi yaygin ve zihin kaliplarimiza sinmi§ bir ktitle hareketinin 
sanat ve Edebiyatimizi da etkilememi§ olmasi dii§unulemez. 

“Bu diem bir hayal-i haba benzer, 
iginde omr-i adem aba benzer, 

Sakin imdi hayalata inanma, 

Eser yele akar suya dayanma”. 

diyen Aziz Mahmud Htidayi (1038/1623) ile; 

“Diinya bir lemhadir, goziin agagor, 

Aldanma diinyaya sakin aldanma. 

Olmezden on bu kopriiden gegegor, 

Aldanma diinyaya sakin aldanma”. 

misralannin sahibi olan Ismail Hakki Bursevi (1137/1724) de, 104 bir 
yerde, diinya hayatinin ahiret hayati kar§isindaki kisaligina, bu diinyadaki 
gecici lezzetlerin aldaticiligina, asil ve ebedi olan hayata hazirlik yapmanin 
gerekliligine dikkat cekerek, sufilerin diinya tasawurlarina ili§kin ilginc ipuclari 
vermi§lerdir. 

Diinyayi yeren asilsiz rivayetlerin tasawuf ve Islam kiiltiiriine etkilerini 
inceledigimiz bu satirlardan sonra, bir parca da sahih hadislerden hareketle, 


102 Tahiru’l-Mevlevi, §erh-i Mesnevi, II, 555; Kr§. Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, 32. 

103 Tahiru’l-Mevlevi, §erh-i Mesnevi, II, 557 (978. beyit). 

104 Ismail Hakki Bursevi, §erhu Muhammediyye, I, 446. §iirin devami icin bkz. A.g.e. I, 447. 
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Islam’ in diinya, mal ve servete nasil yakla§tigini belirleyerek sonuca gitmeye 
calisacagiz. Bu bakimdan, bu boliim, aym zamanda, ba§tan bu yana verilen 
bilgilerin genel bir degerlendirmesi mahiyetinde olacaktir. 

IV. DEGERLENDIRME 

Diinyamn degersizligini ve aldaticiligini ifade eden asilsiz haberler 
yaninda, ilk baki§ta bize aym muhtevayi dii§imduren bircok sahih hadisler de 
vardir. Bu bakimdan, popiiler dint edebiyatimiza sinen diinya kar§iti soylemin, 
bir olciide mazur gorulmesi ve anlayi§la kar§ilanmasi gerekir. Bu noktada uzak 
durulmasi gereken; yer yer bazi sufilerde gozlemlenen ve diinyayi, mal, madde, 
e§ya ve zenginlik olarak da reddetmeyi oneren, sonucta kesb ve iradeyi 
gereksiz goren hatali anlayi§tir. 

Konunun daha iyi anla§ilmasi icin, once Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu 
noktayla ilgili birkac sahih hadisini gorelim: 

“Allahim, diinya fitnesinden sana sigimrim .” 105 
“Diinya mii’minin zindani, kafirin cennetidir .” 106 
“Altinin kulu, giimiisun kulu, giizel ve pahali elbisenin (hamisa) 
kulu olan kahrolsun! Boyle biri kendine verilirse memnun olur, 
verilmezse ofkelenir. Boyle kimseler suriinsiin, basasagi yuvarlansin! 
Viicuduna diken batarsa da, onu cikaracak kimseyi bulamasin !” 107 
“Allahim, hayat, ancak ahiret hayatidir .” 108 

“Ahirete gore diinyamn degeri, parmagi denize daldirmca 
iizerinde kalacak deniz suyunun oram kadardir .” 109 

“Eger diinyamn Allah katinda sivrisinek kadar degeri olsaydi, 
Allah ondan kafire bir yudum su icirmezdi.” 

“Bana ne diinyadan!? Benimle diinyamn misali, bir agacin 
golgesinde bir siire dinlenip, sonra da kalkip giden bir yolcunun 
haline benzer .” 111 


105 Buhari, Cihad, 25; De’avat, 37, 41, 44, 57; Muslim, Zikir, 76; Nesai, istiaze, 5, 6, 7. 

106 Muslim, Zuhd, 1; Tirmizi, Zuhd, 16; Ibn Mace, Zuhd, 3; Ahmed, II, 197, 323, 389, 485. 

107 Buhari, Cihad, 70, Rikak, 10; Ibn Mace, Zuhd, 3. 

108 Buhari, Cihad, 33, Rikak, 1; Muslim, Cihad, 126, 129, Tirmizi, Menakib, 55; Ahmed, III, 381, 
V, 332. 

109 Muslim, Cennet, 55; Tirmizi, Zuhd, !5; Ibn Mace, Zuhd, 3. 

110 Buhari, Tefsir (18) 6; Muslim, Munafikin, 18, Tirmizi, Zuhd, 13; Ibn Mace, Zuhd, 3; Ahmed, 
V, 154, 177. 

111 Ebu Davud, Libas, 42; Ibn Mace, Zuhd, 3, Ahmed, II, 21, 
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“Her ummetin bir fitnesi vardir, benim ummetimin fitnesi de 
maldir .” 112 

Her §eyden once, genellikle yanli§ anla§ilan “Dunya mii’minin 
zindam, kafirin cennetidir” hadisindeki kiyasin, mii’min ve kafirin ahiretteki 
hallerine gore oldugunu belirtelim. Nevevi (676/1277), bu hadisi aciklarken 
§oyle demektedir: “Dunyanin mu’mine zindan olmasi, diinya sehvetlerinden 
bazilarinin ona mekruh ve haram kilinmasi, zor ibadetlerin kendisine 
emredilmesi demektir. Bu durumdaki mu’ min hareketleri kisitlanmi§ 
olmasindan dolayi zindana atilmi§ gibidir ”. 113 Bu sebeple, bu hadisi delil kabul 
ederek, muslumanlarin diinyadan yiiz cevirmeleri, bizzat bu hadisin manasina 
ters dii§mektedir. 

Sihhatleri hakkinda bilgi nakletmeyi gereksiz buldugumuz hadislerde, 
dikkat edilirse, Hz. Peygamber (s.a.v.), diinya fitnesinden, mal fitnesinden 
Allah’a siginmakta, para pula kul olmanin tehlikelerine dikkat cekmekte, siireli 
ve gecici olan diinya hayati yaninda ebedi olan ahiret hayatinin daha onemli 
ve iistiin olduguna vurgu yapmaktadir. Bir kere bu ozellikler, semavi olan her 
dinin ortak nitelikleridir. Buradan dogal olarak §u sonucu cikarabiliriz: Yarattigi 
insanin fitratini, onun diinya, para pul, mal ve servet gibi nimetlerin cekiciligi 
kar§isindaki zayifligim 50 k iyi bilen yiice Allah; ilk peygamberden sonuncuya 
kadar, gonderdigi biitiin kitaplarda, sayilan nesnelerin ayartici ozelliklerine ve 
cetin bir imtihan araci olu§larina dikkat cekip onlari uyarma geregini 
duymu§tur. Kur’an’in, daha onceki ilahi kitaplara yaptigi atiflardan, aym 
gerceklerin, Tevrat ve Incil’in tahrif edilmemi§ §ekillerinde de yer aldigini 
anliyoruz. 

Bu noktada Kur’an’in iislubunun, yukandaki hadislerle paralellik 
arzettigi 50 k aciktir. Nihayet Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in ilk ve gercek 
mufessiri olarak, bu hadisleriyle, O’nda gecen aym muhtevadaki ayetleri tefsir, 
te’yid, tahsis etmi§ veya o dogrultuda ilave aciklamalar yapmi§tir. Bu 
rivayetlerde ana hedef, diinya ve nimetlerinin cekiciligi kar§isinda 50 k zayif 
durumda oldugu bilinen insanogluna; nefse ho§ gelen bu nimetlerin, ki§inin 
ayagini her an kaydirabileceginin ilgi cekici bir tarzda hatirlatilmasidir. 

Giiniimiizde cevremize bir goz ativermekle, yoksul iken iyi insan ve iyi 
mtisltiman olarak gordtigtimtiz bircok ki§inin, makam-mevki, mal-mtilk sahibi 
olduktan sonra, nasil ozenilen ve imrenilen giizellikleri kaybettiklerini 
gorebilmekteyiz. §u halde ilahi mesaj, Kur’an olarak gercege, realiteye ne 


112 Tirmizi, Zuhd, 26, Hakim, el-Mustedrek, IV, 318. 

113 Miibarekpurt, Tuhfetu’l-Ahvezi, VI, 614, 615. Aym agiklama igin bkz. Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 
III, 730. 
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olgiide uygun ise; Hz. Peygamber’in hadisi olarak da ideal ve dogru olanla 
aym olciide uyum halindedir. 

Bu tespitlerden sonra, hadislere daha yakindan bakalim: 

Bu hadislerde genel olarak neyin anlatilmak istendigini anlamak icin 
once, onlarda gecen dunya ve mat kelimelerinin anlamlarimn belirlenmesi 
gerekmektedir. 

Diinya kelimesinin anlami iizerinde farkli tercihler bulunmakla birlikte, 
gorii§ler daha 50 k iki anlam iizerinde yogunla§maktadir. Bunlardan ilkine gore 
diinya kelimesi, “yakin olmak” anlamina gelen dunuvv-denavet kokunden 
tiiremi§ olup, “en yakin” anlamindaki edna ism-i tafdilinin miiennesidir . 114 Bu 
aciklamaya gore icinde ya§adigimiz aleme diinya denilmesinin sebebi, onun 
ahirete oranla bize daha yakin olmasidir. Bu yakin hayatin akabinde gelecek 
olan hayata ise, “sonraki hayat” anlaminda ahiret adi verilmi§tir . 115 

Aciklamalardan anla§ildigi gibi, burada kelimelerin sozliik anlamlari esas 
alinarak, diinya ve ahiret hayatlarinin oncelik ve sonraliklarinin tespiti 
yapilmi§tir. Oysa bircok bilgin, bu aciklama ile yetinmeyerek; diinya 
kelimesinin dunuvv’den degil, “dii§iik ve aleak olmak” anlamindaki denaet 
kelimesinden tiireyen ve “pek dii§iik, 50 k degersiz” manasinda bir sifat oldugu 
tercihinde bulunmu§lardir. 

Nitekim Siifyan es-Sevri (161/778), “Ona dunya denilmesi, algak ve adi 
olu§u sebebiyledir” derken , 116 Ebu Siileyman ed-Darani (215/830), “Dunya, 
seni Allah ’tan uzakla§tiran §eydir” 117 §eklinde bir degerlendirme yapmi§tir. 

Ebu Talib el-Mekki (386/996) ’ye gore ise diinya, “Ki§inin kalbinde 
tagidigi §ehevi arzular” dir . 118 Nitekim o, “Kadinlara, cocuklara, altm ve 
giimiis (cinsin)den birikmis hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve 
arazilere yonelik diinyevi zevkler insanoglu igin cekici kilinmistir. 
Biitiin bu zevkler bu diinya hayatinda tadilabilir, ama hedeflerin en 
giizeli Allah katinda olanidir” ayetine 119 i§aretle, burada gecen yedi simf 
diinya malinin, maddi hayat icin kacinilamaz ihtiyaclar oldugunu, bunlara kar§i 


114 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XIV, 271-275; Rruzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, 1656. 

115 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV, 959. 

116 Ebu Nu’aym, Hilye, VII, 10. 

117 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 511; Kr§. Ebu Nu’aym, Hilye, IX, 264. 

118 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 537. 

119 Alu Imran: 3/14. 
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duyulacak istegin diinya sayilmayacagini belirtmi§tir. 120 Mevlana’nin diinya 
konusundaki goriigiinii ise gecen boliimde vermi§tik. 

Diinya kavramini aym cercevede anlamlandiran sufi ilim 
adamlarimizdan biri de, Imam Rabbani (1034/1624)’dir. Bu konudaki sozii §u 
§ekildedir: '‘Diinya, seni Allah ’tan uzakla§tiran §eyler demektir. Kadin, mal, 
riltbe ve mevki du§iincesi, Allah’i unutturacak kadar zihninizi doldurursa, 
diinya haline gelir .” 121 

Bize gore diinya kavramina altini cizdigimiz bu anlamlari yiikledigimiz 
zaman, diinyayi yeren bircok rivayeti dogru ve saglikli bir yoruma kavu§turmak 
miimkiin olacaktir. Yoksa, degersiz ve aleak olan diinya, §u iizerinde 
ya§adigimiz fizik diinya veya onun icindeki, Allah tarafindan bah§edilmi§ temiz 
ve helal nziklar (tayyibat), kadin, cocuk, helalinden kazanilmi§ ve Allah’ in 
rizasina uygun olarak sarfedilen mal demek degildir. Biitiin bu nimet ve 
imkanlar, ancak, elde edi§, harcayi§ ve niyet bozuklugu ile kotiilenen diinya 
haline gelebilir. 

Esasen “helal, temiz, ho§ ve giizel olan §eyler” anlaminda kullanilan 
tayyibat kelimesiyle, cogu yerde mal kasdedilmi§tir. Yine bircok ayette gecen 
hayr kelimesi, mal, kar§iliginda kullanilmi§tir. 122 

Bir ki§i, yaninda diinyayi kotiileyince Hz. Ali (40/661), “Diinya, dogrular 
igin sadik, anlayanlar icin kurtulu§ yeri, degerlendirenler icin zenginlik yoludur” 

123 


Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diinyadaki ya§ayi§ tarz ve iislubu, naklettigimiz 
hadislere uygun olmu§tur. Cogu zaman diinya nimetlerinden mahrum oldugu 
halde, bir Peygamber olarak iginde ya§adigi toplumun lideri durumunda 
oldugu igin, zaman zaman eli altinda biiyiik imkanlar da bulunuyordu. Ancak 
o, bu imkanlan kullanmamayi tercih etti. Belli §artlara uyuldugu vakit, malm ve 
zenginligin gerekli ve giizel oldugunu, “Diinya malt tatli ve gekicidir. Kim 
onu hakki ile (helal yollardan) elde ederse, onun igin mubarek olur” 124 
buyurarak, bir bakima, diinyaya kar§i herkesin kendisi gibi davranamayacagini 
belirtmi§tir. Ancak, bu §ekilde miisliimanlarin servet sahibi olmalarini tasvip 
ettikleri halde, nicin kendilerinin genel olarak sade bir hayat ya§adiklari ve 


120 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub, I, 515. Aynca bkz. Mehmet Demirci, Zahidlik nedir, Diinya- 
Ahiret Dengesi Nasil Kurulur? (D.E.U.Ilahiyat Fak. Dergisi, IV, s. 115, izmir, 1987). 

121 Imam Rabbani, el-Mektubat, I, 83 (73. Mektup). 

122 Ornek olarak bkz. Bakara: 2/180,215, 272; Hacc, 22/11; Ahzab: 33/19; Fussilet: 41/49; 
Adiyat: 100/8. Ayrica bkz. Faruk Be§er, Islam’da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, 7. 

123 Maverdi, Edebu’d-Dunya ve’d-Dln, 134 

124 Buhari, Rikak, 11, Cihad , 37; Tirmizi, Zuhd, 11, Fiten, 26. 
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diinya nimetlerine kar§i isteksiz davrandiklari, cevap bulunmasi gereken bir 
sorudur. 

Abbas Mahmud Akkad, bu noktada bize gore farkli ve onemli bir hususa 
i§aret etmektedir. Ona gore, Hz. Muhammed (s.a.v), imanim kuwetlendirmek 
ve iman yolunda azmini bilemek igin, eli altinda bulundugu halde diinya 
nimetlerinden kendini mahrum birakiyordu. Ciinkii o, diinyamn 
giizelliklerinden ho§lanmayan, ho§lanmamayi ve yu z cevirmeyi te§vik eden biri 
degildi. Eline gecene kanaat etmesi, ba§kalarinin zanlarindan kurtulmak icin 
degil, (oncelikle) imam konusunda kendi zanlarindan uzakla§mak icindir.. 
Sanki o, eline gecen nimetlerin hepsinden istifade etmi§ olsaydi, insanlarin 
hidayetine baktigi zaman bu nimetlerin bir gaye sayilmasindan cekiniyordu. 
(...) Qiinkii, insanlari hidayete goturmekle birlikte, diinya nimetlerinden 
faydalanirsa, diinya nimetlerinin, emellerinden biri oldugunun 
zannedilmesinden korkulur. 125 

Nitekim ba§kalarina dilenmeyi yasaklayip helalinden kazanmayi te§vik 
ederken, kendi ailesinin rizkinin ihtiyaca yetecek kadar olmasi icin dua etmi§tir: 
“Allahim, Muhammed ailesinin rizkini ihtiyaci gorecek kadar tier /” 126 

Yukanda verdigimiz hadislerden kesin olarak anla§ilan bir ba§ka husus 
da, ahiret hayatinin diinya hayatindan daha iistiin oldugudur. Pek 50k ayette 
de buna vurgu yapilmi§tir. 

Musliiman, bu diinyamn sonlu olduguna, ahiret adinda hie bitmeyecek 
bir ba§ka diinyamn varligina; oldiikten sonra bu diinyada ortaya koydugu 
olumlu ve olumsuz eylemlerinden hesap verecegine inamr. Bu inane, Islam’ in 
en temel inanclarindan biri olup, inkari ki§iyi kiifre gotiiriir. Bu nedenle, 
“diinyamn gegiciligi, ahiret hayatinin ise ebediligi” inane esaslarindan biri 
olarak ortada iken; “diinya mi iistiin, yoksa ahiret mi iistiin?” sorusu, siradan 
bir miisliiman icin bile anlamsizdir. Ancak burada onemli olan, hie bitmeyecek 
olan ahiret hayatindaki mutlulugu elde etmenin yolunun, bu diinyadaki 
eylemlerimize bagli oldugunun unutulmamasidir. 

Bu yoniiyle “Dunya ahiretin tarlasidir” sozii, rivayet ilimlerinin 
oleiilerine gore hadis olmasa da, 127 muhteva olarak dogrudur, bir gercegi ve bir 
hikmeti dile getirmektedir. 


125 Abbas Mahmud el-Akkad, Mevsuatu’l-Abkariyyat el-islamiyye, II, 159 ( Abkariyyetu 
Muhammed Boliimu). 

126 Muslim, Zuhd, 19. 

127 Soziin hadis ilimleri agisindan degeri igin bkz. Muhittin Uysal, Tespit ve Yorum Bakimindan 
Tasawuf Kitaplarinda Bulunan ihtilafli Haberler, 176,177. 
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Islam, hayati bir biitiin olarak ele alarak, diinya ve ahirete, ruh ve 
cesede, ferd ve topluma aym olciide onem vermi§tir. 

Kur’an, miisliimanlara ruhi hayatin kapilarini actigi gibi, maddi hayatin 
arac ve amaclanni da acik birakmi§tir. Oyleyse, miisliimanlar, uhrevi hayata 
dogru ilerlerken, diinya hayatinin araclarini da terkedemez. Ciinkii Islam’da, 
diinya nimetleri kar§isinda nefsi biisbiitun mahrum etmek haramdir. (...) Ne 
maddi hayatin girdabinda bogulmak, ne de ruhi bir hayata ereyim diye, 
diinyaya ters dii§mek vardir . 128 

Nitekim diinya ve nimetlerini yeren hadisler yaninda, fakirligin 
tehlikelerine i§aret eden, mal ve zenginligin kiymetini haber veren bircok 
rivayetler de vardir. Bunlardan birkac ornegi kaydedelim: 

“Helal mal, salih bir insan igin ne iyidir !” 129 
“Fakirlik, neredeyse kufur olacakti.” 130 
“Allahim, kafirlikten ve fakirlikten sana sigininm.” 131 
“Allahim, bize verdiklerini artir, eksiltme. Bize ikramda bulun, 
bizi zelil etme, bize ver, mahrum etme .” 132 

“Allahim, ben zayifim, beni giiclendir; zelilim, beni aziz kil; 
fakirim, bana nzik ver .” 133 

“Allahim, fakirlikten, muhtac olmaktan, zilletten, 
zulmetmekten ve zulme ugramaktan sana sigininm.” 134 

“Diinya tatlidir, cekicidir. Kim onu hakki ile (helal yollarla) 
elde ederse, onun igin miibarek olur.” 135 

“Veren el, alan elden daha ustiindur.” 136 

“Allah katinda giiclii mii’min, zayif mii’minden daha 
hayirlidir. ” 137 

“Sizden birinin ipini alip daga cikmasi, sirtina bir demet odun 
yiiklenip getirerek onu satmasi ve bu sebeple Allah’in onun §erefini 


128 Abbas Mahmud el-Akkad, Felsefetu’l-Kur’an (Trc. Huseyin Atay, Kur’an Felsefesi, 144, 145). 

129 Ahmed, IV; 197, 202. 

130 Beyhaki, §u’abu’l-iman, IV, 267; Ebu Nu’aym, Hilye, III, 53, VII, 253. 

131 Nesai, Istiaze, 16, Sehv, 90; Ahmed, V, 36, 39, 42, 44; Hakim, el-Mustedrek, I, 532. 

132 Tirmizi, TefsTr (24) 1; Ahmed, I, 34; Hakim, el-Miistedrek, 535. 

133 Hakim, el-Mustedrek, I, 527. 

134 Nesai, Istiaze, 14, 15, 16. 

135 Buhari, Rikak, 7; Tirmizi, Zuhd, 41. 

136 Buhari, Zekat, 18, 50; Muslim, Zekat, 94, 95; Ebu Davud, Zekat, 28; Tirmizi, Zuhd, 32; 
Nesai, Zekat, 50, 52. 

137 Muslim, Kader, 34; Ibn Mace, Mukaddime, 10, Zuhd, 14; Ahmed, II, 366. 




118 


DUNYAYI YERENASILSIZ HABERLER, TASAWUF VE iSLAM 


korumasi, insanlardan dilenmesinden daha hayirhdir. Sonra (istedigi 
ki§i) belki verir, belki vermez.” 138 

Sihhat yoniinden hiikme medar olabilecek saglamlikta olan bu 
hadislerden anliyoruz ki, calisip healinden mal ve servet sahibi olma 
emredilmi§; ba§kalarina yiik ve muhtac olma anlamindaki fakirlik yerilmi§tir. 

Fakirlikten Allah’a siginan ve onun neredeyse kiifiir olacagindan soz 
eden bir Peygamber’in getirdigi bir dinin; me§ru yollardan mal-mulk sahibi 
olmaya kar§i oldugu nasil iddia edilebilir? 

Islam, luks ve israf icinde ya§amayi ve sacip savurmayi bir hastalik olarak 
gordiigii kadar, fakirligi de bircok sosyal hastaligin kaynagi kabul etmi§tir. 
Hirsizlik, yalan, gasp, ahde vefasizlik gibi bircok sosyal yaranin 
yayginla§masinda, ba§ka faktorler yaninda, fakirligin, akla gelen ilk sebep 
oldugu aciktir. 

Nitekim cagdas ilim adamlarindan Yusuf el-Karadavi, ‘Mu§kiletu’l-Fakr 
ve Keyfe ‘Aleceha el-islam’ adli eserinde, fakirligi bir problem olarak 
degerlendirmi§; onun, iman, ahlak, Islam dii§imcesi, aile ve toplum huzuru icin 
bir tehlike olduguna i§aret etmi§tir. 139 Ona gore Islam, Iran Maniliginden, 
Hristiyan Ruhbanligindan ve Hind Sufiliginden gelen a§iri cerayanlari kabul 
etmez. Fakirligi oven ne Allah’ in kitabinda bir ayet, ne de Hz. Peygamber 
(s.a.v.)’in Siinnetinde sahih bir hadis vardir. Ziihd ve takvayi oven hadisler, 
higbir zaman, fakirligin oviilmesi anlamina gelmez. Cunkii ziihd kelimesi, 
anlam bakimindan mulkiyeti gerektirir. Gercek zahid, diinyaliga sahip olup 
elinde bulundurdugu halde onu kalbine sokmayandir. 140 

Diger taraftan, mal gaye degil, bir aractir. Arac olan bir §ey, degersiz ve 
kotii demek degildir. Nitekim Ummu Eymen, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, ‘Ey 
Allah’ in elgisi, hizmetciniz Enes (93/711) icin dua edin’ dediginde duasi, 
“Allahim, ona gok mal ve gocuk ver, verdiklerinde de bereket lutfet” 141 
§eklinde olmu§tur. 

Hz. Omer (23/644), Ebu Musa el-E§’ari’ye “mal ve asalet sahibi 
olmayanlari kadi tayin etme; hasep ve §eref sahibi olanlar mahcubiyetten 
korkar; mal sahibi olan ki§iler ise, ba§kalarinin malina tenezziil etmez” derken; 


138 Buhari, Zekat, 50, 53, Biiyu’, 15; Nesai, Zekat, 85; Ibn Mace, Zekat, 25. 

139 Yusuf el-Karadavi, A.g.e, 11-20. Faruk Be§er, “islam’da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari” adli 
cali§masmda, konuyu ayetler ve bircok rivayet i§iginda ele almi§tir ( Seha Ne§riyat, Istanbul, 
1991). Fakirlik problemi igin aynca bkz. M.Sait §im§ek, Kur’an’in Ana Konulari, 259-261. 

140 Yusuf el-Karadavi, A.g.e, 10. 

141 Buhari, De’avat, 18, 25, 47, 48; Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 141, 142; Tirmizi, Menakib, 45; 
Ahmed, VI, 430. 
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142 Muhammed ibn §ihab ez-Ziihrt (124/742) ve Imam §afii (204/819) gibi bazi 
Selef alimlerinden de, “Evinde unu olmayana fikir dam§ma” 143 tavsiyesi 
nakledilmi§tir. Bir §air de, 

“Dinden sonra zenginlikten daha hayirhsmi gormedim, 

Kufurden sonra fakirlikten daha kotusunu gormedim. ” 

demi§tir. 144 

Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Uddetii’s-Sabirm ve Zehiratii’§- 
§akirin adli eserinde, 145 Islam’a gore sabreden fakir mi, yoksa §ukreden zengin 
mi iistiindur, konusuna onemli bir yer ayirmi§, meseleyi degi§ik acilardan 
irdelemeye calismis, hem zengin hem de fakir damn sorumluluklarina dikkat 
cekmistir. 

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), hem zenginlik, hem de fakirlik 
fitnesinden Allah’ a siginmi§tir. 146 

§u halde teorik olarak zenginligin ve fakirligin oviilmesi veya yerilmesi 
soz konusu degildir. Bunlar her acidan hayir olmadiklari gibi, her yonden kotii 
de sayilmami§tir. Ote yandan, Hz. Peygamber’ in, “Unutturan fakirlik ve 
azdiran zenginlikten aym olgude sakmdirmasi”, 147 bize, zenginlik ve fakirligin 
oviilme ve yerilmesinin, ba§ka faktorlere bagli oldugunu gostermektedir. 

§u halde Islam’ in, soyut anlamda, zenginlik ve servete kar§i olmadigi bir 
gercek iken, musliimana dii§en, me§ru yollardan kazanmak, birey olarak 
kendine, ailesine ve icinde ya§adigi topluma yiik degil, faydali ve verimli insan 
olmaktir. Ozellikle, Islam ulkelerinin, ekonomik refah acisindan diger ulkelerin 
bircogundan daha geri oldugu dii§unulurse; bozuk “diinya tasawuru”nun 
lslahi, gerek diinyamn imari, gerekse egitim ve saglik hizmetlerindeki hizmet 
standardinin yiikseltilmesi acisindan, daha da onem kazanmaktadir. 

Bu boliimu, Sabri F. Ulgener’in, diinyaya nasil yakla§ilmasi gerektigi 
hususuna i§ik tutan §u ciimleleri 148 ile noktalayalim: 


142 Maverdi, Edebii’d-Dunya ve’d-Din, 145. 

143 Zehebi, sozu Ibn §ihab ez-Zuhri’ye isnad etmi§tir, Bkz. Mizanu’l-I’tidal, III, 10. Imam §afifye 
isnad edilen sozun devami, “Qiinkii uzuntiisunden dolayi akh ba§mda olmaz” §eklindedir. Kr§. 
Abdulfettah Ebu Gudde, Safahat min Sabri’l-Ulema, 49. Aynca bkz. Faruk Be§er, A.g.e, 56. 

144 Maverdi, Edebu’d-Dunya ve’d-Dm, 146. 

145 Eser, Zeynelabidin Tatlilioglu tarafindan “Sabredenler ve §ukredenler” adiyla Turkge’ye 
gevrilmi§tir. 

146 Hadis igin bkz. Buhari, De’avat, 44, 45, 46; Muslim, Zikir, 48; Nesai, Istiaze, 17, 26,; Ibn 
Mace, Dua, 3. 

147 Hadis igin bkz. Tirmizi, Zuhd 3., 

148 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, 82, 83. 
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O halde (diinyamn) di§inda ve uzaginda degil, nza ve ho§nutlugunu 
celbedecek i§lerle dosdogru icinde ve ortasinda olmak lazimdir. Fakat dahasi 
var: Dunya bir yam ile de, be§eri ihtiraslarin birikim ve odak noktasi olarak 
altedilecek bir dii§man, bir hasim kuwet... Ama o haliyle de onunden kacarak 
degil, icinde kalip zararli tesirleri ile sava§arak altedilecek bir hasim! Madem ki 
manevi varligini “masiva”ya (Hakk’tan ote her tiirlii ilgi ve ili§kiye) kar§i 
korumak ve ona kapilmamak gerekiyor; bu ondan elini etegini cekmek ve 
devamli kacmakla degil, etrafini saran gecici, fani tezahiirleri ile durup 
dinlenmeden ugra§mak ve pencelesmekle miimkiin olur. Sava§mak icin 
dii§manin da sava§ alaninda olmasi §arttir.” 

soNug 

Ara§tirmamizin ortaya koydugu sonuclardan, ilki, tasawuf literattiriintin, 
ztihd konusuyla ilgili kabullerinde, ozellike “diinya tasavvuru” noktasinda, 
genel olarak Hristiyan kulturunun etkisi altinda bulundugu hususudur. Bunu, 
yukarida verdigimiz haberlere ili§kin degerlendirmelerden kolayca anlamak 
mumkiindur. Bu konuda Israiliyat kanaliyla bircok tarti§mali soz ve hukmiin 
tasawufa gectigi anla§ilmaktadir. 

Tevrat ve Incil’de gecen her sozun muhtevasinin yanli§ veya Islam’a 
aykiri olmadigini biliyoruz. Ancak bildigimiz bir diger onemli husus da, semavi 
dinlerin diinya tasawurlarimn Islam’dan farkli oldugudur. Kaldi ki, soz konusu 
dinlerin kitaplarinin tahrif edildigi bilinmektedir. Saglikli bir “diinya tasavvuru” 
igin Kur’an ve sahih Stinnet’te gecen olciiler, bizi, tahrif edilmi§ Tevrat ve 
Incil’de gecen soz ve olgiilere ihtiyac birakmayacak keyfiyettedir. 

Oyle anla§iliyor ki, Kur’an ve sahih hadislerde gecen “diinyamn 
gegiciligi, bir oyun ve eglence olu§u, zenginlik ve servetin mii’min igin oldukca 
cetin bir imtihan araci oldugu ve sevgisinin mutlaka kalpten sokiiliip atilmasi 
gerektigi” yoniindeki israrli vurgular; israiliyat kulturunun de etkisiyle, cok 
yonlii bir analizle “ideal bir yoruma” kavu§turulamami§tir. Sonucta, bazi sufiler 
dilinde diinya ve nimetlerinin maddi varliklariyla da kotu ve yerilmi§ nesneler 
olduklarina dair, ilmen de dogru olmayan bir kanaat yayginla§mi§tir. Zira, 
“Dunyadan uzak durun, gunku o Harut ve Marut’tan daha buyuleyicidir; 
diinya bir le§tir, onun pe§inden ko§anlar ise kopeklerdir; diinya ahiret ehline 
haramdir, ahiret de diinya ehline haramdir, hem diinya hem ahiret ise, Allah 
ehline haramdir; diinya bir kopriidiir, uzerinden geginiz, (ama) onarip imar 
etmeyiniz” gibi sozleri, Hz. Peygamber’in hadisi olarak goren ki§ilerin, diinya 
nimetlerine kar§i iyi gozle bakmalari beklenemez. 

Islam tarihinin belli donemlerinde, ozellikle sufi cevrelerde, gerek bu tiir 
asilsiz haberlerin etkisiyle, gerekse bazi sahih rivayetlerde diinya ve nimetlerinin 
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kotiilenmesini yanli§ anlayarak, diinya ile arasina mesafe koyan ve bu konuda 
yer yer ifrata kagan insanlar olagelmi§tir. Tasawuf literatiiriine bu tavn 
destekleyip tervic eden bir iislup ve soylemin hakim olu§u, bu kanaatin ortaya 
cikmasini kolayla§tirmi§tir. 

Bununla birlikte, konu ile ilgili ayet ve hadisleri bir biitiin olarak ele 
aimak suretiyle, en tutarli ve en ilgi cekici yorumlara ula§an ilim ehlinin, bazi 
sufiler oldugunu da tespit etmi§ bulunuyoruz. Diinya hakkindaki bu tur sufi 
yorumlari, ilim ve medeniyet adina bir zenginlik ve kazanc sayilmalidir. 

Diinya konusunda genel olarak, kulu azdirici ozelliginden yola cikarak 
ondan ve nimetlerinden uzak durmayi tavsiye edenler; onu imar etmeyi ve 
icindeki nimetlerden faydalanmayi onerenler olmak iizere iki grup hadis 
bulunmaktadir. Di§ cizgileri ile bunlar arasinda bir celiski, kelimenin orijinali ile 
bir te’aruz goze carpmaktadir. Birbirine aykiri gibi gorunen bu hadisleri, bir 
butiin halinde gordiigiimiiz ve bunlar arasindaki takyid, tahsis ve sebeb-i viirud 
gibi durumlari goz oniine aldigimizda, aralarinda bir celiskinin bulunmadigi 
anla§ilmaktadir. Aym durum, konunun ayetleri icin de soz konusudur. 

Hadislerde diinya ve nimetlerini yeren ifadelerde, ahiret hayatiyla diinya 
hayatinin mukayesesi, insanin hirsini gemleme, soz konusu nesnelerin azdirici 
niteliklerine ve imtihan araci olu§larina dikkat cekme amaclanmistir. Yoksa 
teorik anlamda ahiretin kazanildigi mekan olarak diinya ve o kapsama giren 
mal, servet ve zenginligin kendileri kotiilenmi§ degildir. Bunlarin iyilik ve 
kotuliikleri izafidir. Bu nedenle -Sabri F. Ulgener’in ifadesiyle- diinya, madde 
ve e§ya olarak mutlaka uzaginda durulmasi gereken bir nesne degil; ancak 
gurur, kibir ve biiyiiklenme vesilesi olan yonii ile kulu Allah’ tan uzakla§tirdigi 
olciide red ve inkari gereken bir varliktir. Kisaca diinya di§ta degil ictedir. 

Tembellige, maldan kacmaya ve onu yiiziine bakilmamasi gereken bir 
tehlike gormeye yonelik cagrilarin sonu, fakirlik, yoksulluk ve geri kali§tir. Ihmal 
ve tembellikten dogan fakirlik ve geri kali§ ise, ba§kalarina el acma, onlar 
yaninda ktigtik dii§me ve onlarin oyuncagi olma sonucuna gotiiriir. 

Diger taraftan uydurma hadislerin, Islam kiiltiiriiniin safligini bozdugu, 
musliimanlarin din ve diinya tasawurlarim olumsuz etkiledigi bir gercektir. 
Hadis alimleri, bu tiir hadislerin nakline, ancak onlarin uydurma olduklarina 
dikkat cekerek ve tehlikelerine kar§i insanlari uyarmak maksadiyla izin 
vermektedir. Nitekim Nevevi’ye gore, konusu ne olursa olsun, uydurma 
olduguna dikkat cekme amaci di§inda, mevzu oldugu bilinen bir hadisin, 
Peygamberimizin hadisi olarak nakledilmesi, fikih ilmindeki teknik ifadesiyle, 
haramdir. 

Uzerinde durulmasi gereken bir nokta da, Tiirkiye’nin de aralarinda 
bulundugu Islam iilkelerinde, dindar halkin fazlaca ilgi gosterdigi popiiler dini 
edebiyatimizi olu§turan literaturde gecen hadislerin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e 
ait olu§lari konusunda pe§in olarak giiven duyulmasi gercegidir. Bu giivenden 
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dolayi, bu kitaplarda gecen hadislerin ara§tirilmasina gerek duyulmamaktadir. 
Son yillarda bu konuda yapilan calismalarin ortaya koydugu istatistikler, 
durumun, orta ve yiiksekogrenimini tamamlami§ resmi din gorevlileri acisindan 
bile 50k ig agici olmadigini gostermektedir. Oysa bu, yanli§ ve ilme uygun 
olmayan bir yakla§imdir. 

Bizce her ge§it dini literatiirde gecen hadis, ancak ara§tirilip sihhat 
derecesi belirlendikten sonra nakledilmelidir. Kaldi ki bizim tahminimize gore, 
Tasawuf, Tefsir, ve Va’z kitaplan, oran olarak en 50k ihtilafli hadis ihtiva eden 
literaturu olu§turmaktadir. Belki Fikih kitaplari iizerinde yapilacak bir calisma 
da benzer sonuclar verebilecektir. Bu bakimdan, bu cesit eserlerde yer alan 
hadislerin sihhat ve dayaniklilik derecesini ele alan hadis calismalarina §iddetle 
ihtiyac vardir. 
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TURKISH ABSTRACT 

Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde, toplum ve ozellikle onun 
nuvesi olan insan konusu dnemli fair yer tutor. Mevlana’ run insan ve toplum 
anlayigi, “ilahi” He olan baglantisi ihmal edilerek e/e ahnamaz. Bu bakimdan 
O’nda “ilahi” He baglantih fair insan ve toplum anlayigi gormek mumkiindur. 

Mevlana’ y a gore, turn kainat Allah’ m tezahur yeridir. Fakat bunu o kadar 
yaratilmi§lar igerisinde ancak insan kavrayabilir. Dolayisiyla bu, insanin 
konumunu digerlerinden hemen farkhla§tinr. insanin iki yonu vardir; 
bunlardan biri fizik alemle irtibath olan hayvani yonu, digeri de meleklik yonii. 
Bunlarm her biri zaman zaman digerine baskm gelebilir. O, meleklik yoniinii 
kuvvetlendirmelidir. Mevlana’ da “kamil insan” fair prototip olarak ortaya 
gikmaktadir. Kamil insan, Allah’ a agk alakasiyla baglanan kigidir. Bu tip 
insanlar gogaldiginda, diinya fair bang yeri haline gelecektir. 

Insan degigimlerin kaynagidir. Dolayisiyla toplumsal degigimin kaynagi 
da insan olmaktadir. Bu anlamda Mevlana’da, fertten topluma fair gegig vardir. 
Din, O’nun toplum anlayiginm da temelini tegkil eder. Mevlana’ya gore, Allah 
He meggul olmak toplumu ayakta tutmaktadir. Mevlana adeta, “kamil insan”i 
olugturan degerlerin ete kemige burunerek, toplumun omurgasim 
olugturmasmi istemektedir. Bu anlamda topluma kendinden menkul fair anlam 
yiiklememektedir. 


When I started to research Mevlana’s views of human and society, to tell 
the truth, I was anxious. There were two reasons of this anxiety; First, to 
research a personality like Mevlana who is known with his mystical dimension 
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with respect to sociological point of view, means to take a risk. Moreover, 
reading Mevlana’s views of human and society systematical sociology point of 
view is rather difficult. Because Mevlana wasn’t a sociologist. In this context, 
first we outlined sociological findings in Mevlana’s works and then evaluated 
these findings in terms of sociological understandings. It is natural that it is not 
easy to struggle within this complicated field. 

Unfortunately today Mevlana became a reference of contrary ideas. 
Mevlana’s works are nearly in obedience with law. Because of this reason, 
people who have contrary ideas express their views by referring to Mevlana. In 
this respect there is a conflict at this point. So it is important to study His 
understanding of human. Because it forms centre of his understanding of 
society. Mevlana’s assess of human being is diverse from such contrasts. 

MEVLANA CELALEDDIN RUMI’S UNDERSTANDING OF 
HUMAN 

We can say that; human from the standpoint of Mevlana is the most 
important existence. Because divine qualities can appear on human only. First 
of all human is an artistic work of God . 1 The whole universe is shadow 
(reflection) of God and He appears through it. But human merely perceives it. 
Therefore human has a superior position . 2 God created human’s nature in 
accordance with his nature. Qualities of human are projections of God’s 
qualities . 3 According to Mevlana human has two aspects. He expounds these 
aspects with that statement; “ you are animal as of body and you are angel as 
of spirit. So you walk both in land and in heaven .” 4 God unites two constrasts 
by his infinite omnipotence. Human’s body is formed from black clay. The 
divine spirit can convey body to salvation . 5 

Thus Mevlana sets human between physical universe and metaphysical 
universe. The physical aspect of human is his sensual aspect and all his 
nourishment, desire and wishes are satisfied with this aspect. Human’s real 
aspect or essence formes his divine or angelic aspect. This aspect enables him 


1 Mevlana Celaleddin Rumi, Rubailer, tr. Abdulbaki Golpinarli, 1st., Remzi Kitabevi, 1964, p. 166 

2 Ahmet Kabakli, Mevlana, 6. edition, 1st., Turk Edebiyat Vakfi press., 1987, p. 120 

3 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, tr. Veled Izbudak, Vol. 4, 2. edition, 1st., M.E.B. press, 
1991, p. 98 

4 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Vol. 2, p. 290 

5 Mevlana Celaleddin Rumi, Mektubat, tr. Abdulbaki Golpnarh, 1st., Inkilap ve Aka press, 1963, 
p. 264 




Mustafa Tekin 


125 


to get in touch with metaphysical universe. Its food is science, wisdom, 
perfection of God and love . 6 

Human has spirit, reason and ego. Mevlana likens human to a Turkish 
bath. He says; body of human is a strange bathroom. He says that human feels 
spirit, reason and heat of his ego in this strange bathroom. According to 
Mevlana human must leave the bathroom and must enjoy this universe. So 
human can clearly perceive the essence of reason and can confine the essence 
of spirit and ego . 7 Therefore if human becomes the slave of his greed and 
desire, man or woman, he becomes a beast. Namely human is the slave of his 
ego. Human’s condition and nature are similar with animals. Such people 
become insane of vanity and slave of ego . 8 The quality that separates human 
from animal is reason. Animals are caught by a snare that is set for them. 
However human can survive from these traps through his reason. Mevlana 
expresses this condition in the following form: “Eye that sees its desires is 
disaster for bird; reason that sees snare is bird’s shelter .” 9 

First of all Mevlana refers to a verse of the Qur’an on human: “ In any 
case was human created as a meager .” 10 From the Qur’anic point of view, 
Mevlana expresses this; Preliminarily human is meager but later on this meak 
fire is going to be a universe and will ignite the whole world . 11 Human is a 
great thing. Everything is written in human. Human wants to read science in it, 
but darknesses and drapes don’t let this reading. Such sorts of engagements as 
darknesses and drapes are different measures taken by human and endless 
desires of ego . 12 Person must dwindle wordly things to minimum level. So it 
will be possible for human talents to appear and to be seen all divine 
appearings on human. In a fact human is a universe that conveys many things 
in himself. “ Human can’t be known by any word. Can pearl be obtained by 
seeing sea? To be diver is inevitable to find the pearl and to obtain it. Every 
diver isn’t equal for this. The diver must be fortunate and apt for this .” 13 


6 Ismail Yakit, “Turk-islam Dii§iinuru Mevlana’ya Gore Ideal insan tasawuru”, 1. Milli Mevlana 
Kongresi, Konya, S. 0. press, 1991, p. 19 

7 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, tr. M. Ulker Anbarcioglu, 5. edition, 1st., M.E.B. press, 
1990, p. 264 

8 Agah Oktay Gtiner, “Hz. Mevlana ve Insan Sancisi”, 2. Milletlerarasi Mevlana Kongresi, Konya, 
S. 0. press, 1991, p. 19 

9 Ismail Yakit, Bati Du§iincesi ve Mevlana, 1st., Otiiken press, 1983, p. 40 

10 4/Nisa, 28 

11 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 87 

12 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 79 

13 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 284 
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In this case, human must understand from where he has come, so that 
he can arrive at the decision on what human is? Only some people can do it. 
According to Mevlana, people must know that human has been plucked from 
God . 14 Because human is a piece of God. For Mevlana, to achieve such a 
consciousness is important. At the same time he understands perfect belief at 
this frame. Because belief of the perfect people is in this sentence; “There is no 
other identity except for Allah’s identity .” 15 Consequently according to Mevlana 
person must disappear in God. So person puts an end to sovereignty of 
emotions and feelings and he or she gets a spiritual unity by Allah . 16 Even 
angels prostrate to people who has this consciousness . 17 

As for Mevlana, human who has angelic quality is excellent or perfect 
human. The most important pecularity of perfect human is love of God . 18 
According to Mevlana love is a quality of Allah. The real source of the love is 
Allah. It conveys the person to a perfect human and it is the only remedy that 
saves person from ego . 19 Furthermore, perfect human should be in a unity of 
intension and activity. The perfect human is a person who knows his essence 
and ideal essential character. That person looks for his ideal character and acts 
in comformity with it. Intention and activity certainly must be in the 
perspectives of Qur’an and Hadith . 20 

According to Mevlana Human has qualities of the most vulgarness or 
avant-gardist of holy ideal from birth. But human prefers one of them with his 
own will. 

Human in Mevlana is an individual in society. Those people own their 
will and their responsibility . 21 There is a matter that we must scrutinize at this 
point. I wonder, to what extent person surpasses society in Mevlana’s works? 
Nature of human in Mevlana is appropriate for the nature of human that 
Qur’an declares. For this reason people who swerve divine line and lose 
honour of humanity as to feature can’t take part in the society positively. But 
we think, prototype that Mevlana mentions as the perfect human or superior 
human is seen as an individual who surpasses society. What we understand 


14 Ya§ar Nuri Oztiirk, Mevlana ve Insan, 2. edition, 1st., Yeni Boyut press, 1993, p. 69-70 

15 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 182 

16 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, tr. Abdiilbaki Golpinarli, Vol. 1, 1st., Remzi Kitabevi, 
1957, p. 333 

17 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Vol. 2, p. 162 

18 Ismail Yakit, Ibid, p. 42 

19 Ibrahim Diizen, “Mevlana’mn Tasawufi Goru§une Gore Insan”, 5. Milli Mevlana kongresi, 
Konya, S. 0. press, 1992, p. 32 

20 Ismail Yakit, Ibid, p. 40 

21 Hayri Ba§er, Hz. Mevlana, Turk Yurdu, Vol. 3, 1st., 1964, p. 76 
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from the perfect human in Mevlana is a person whose religious aspect is 
affectual and besides who is close to God. For this respect the perfect human 
as an individual has a quality that directs society. But the people who are 
assessed as the majority by Mevlana remain miserable in the society. 
Consequently, society controls human at this point. Mevlana describes the 
ideas of majority as perfunctory. 

Mevlana says; “ Human being derived from Adam and Eva .” 22 Thus he 
accepts the opinion of creation of the holy Qur’an. Allah blowed human from 
self spirit and every human is caliph of Allah in the world . 23 According to 
Mevlana Allah created people in respect of a different knowledge and 
understanding . 24 So Mevlana points out the individual differences among 
people and at the same time he explains where division of labour was based in 
a society. Differences in creation is reflected to missions in a society in 
following phase. 

Mevlana expresses; in a world that people who are lovers of God, live, 
peace and presence can be supplied . 25 Thus he stresses the function of love of 
God in obtaining social peace. According to Mevlana, Human is a source of 
variations at any moment. He makes clear in this form; “ Great Allah creates 
human being at any moment again. Allah sends to the inside of human 
another thing again and again. First of them doesn’t resemble to second and 
second doesn’t resemble to the third one .” 26 Human who is described in this 
sense plays a part in changing societies and values. This role is very important. 
The meaning and the evaluation which correspond to the human concept 
reflects on the society. Besides, Mevlana tackles the changeable character of 
human. Nevertheless, Mevlana says; “trick is in human; completely ” 27 and he 
indicates the tricker aspect of human. Tricks evokes corruption. From this point 
of view we perceive the relation between trick and corruption in Mevlana. 
Here, corruption can correspond to deterioration on the sociological scope. 
Fundamental reason of decline in society is human again. Corruptions is 


22 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 3, p. 80 

23 Celaleddin B. Qelebi, “Insan Sevgisi ve Hz. §ems”, 6. Milli Mevlana Kongresi, Konya, S. 0. 
press, 1993, p. 35 

24 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 1, p. 185 

25 Semih Sergen, “Mevlana’nin Insana Baki§i”, 2. Milletlerarasi Mevlana Kongresi, Konya, S. U. 
press, 1991, 

p. Ill 

26 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 292-293 

27 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Vol. 6, p. 195 
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brought about by people. Human can smooth his negative aspect only with 
love of God . 28 

We can understand by looking at Mevlana’s ideas on human that; 
Human is a being has good and bad capacities as creation. He isn’t the source 
of badness completely. But he isn’t God who doesn’t yield an error and is 
approved as the unique measure. For this respect, sources of order, disorder, 
peace, social corruption, unity, disintegration and alienation are human. His 
qualities which are congenital direct society. Besides, lots of civilizations had 
been built on these humane qualities as we knew throughout history. Today 
capitalism that based on qualities like selfishness and foxiness of human is the 
most beautiful sample of this. Islamic civilization based on qualities like law and 
justice not humane inanitions is one of civilizations that human established. 
The important thing is the proper preference of people. In my opinion the 
human and his nature which Mevlana defines constitutes the seed of 
civilization based on foundations of law and justice. Because this human 
knows from where he has come, and to where he has to go and his account (in 
resurrection). He is an existence which has an interrelation with his 
transcendent. 

In spite of Mevlana’s definition of human in this form, some researchers 
characterize Mevlana as humanist . 29 One of them is Sadi Irmak. He says on 
Mevlana that; “Mevlana and Yunus Emre represent movement of humanism in 
Turkey. In our opinion Mevlana surpasses European humanists. Because he 
created a great sort of humanism that imparts a saint quality to human being, 
what’s more which evaluates him as the part of God . 30 Sadi Irmak settles with 
the value which takes place in Mevlana which means in Islam and precisely 
determines Mevlana as a humanist. This is extremely false. We can put forward 
this error by giving definition of humanism. 

Humanism sublimates things related to this world and human, it doesn’t 
sublimate things related to divinity and the day of judgement. It constitutes the 
extremity point of a general trend. In Humanism there isn’t any authority 
limiting human on himself. Human is an independent category that suffices 
himself. In Humanism, Human is sole source and measure of truth. Humanism 
arranges human to the centre of universe . 31 


28 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 2, p. 37 

29 Sim Aligli, “Mevlana’yi Anarken”, Turk Yurdu, Vol. 3, 1st., 1964, p. 78 

30 Sadi Irmak, “Mevlana Hiimanizminin Ozellikleri”, Bildiriler, T. I§ Bankasi press, p. 100 

31 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal bilimler Sozliigii, 1st., Agag press, 1992, p. 166 
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Above all, the definition of humanism reminds one of Protogaras’ words. 
He says; “Human is measure of everything .” 32 It is possible that the idea of 
sophists forms nucleus of humanism. Two points attract attention in the 
definition. One of them is the idea; “there isn’t any authority limiting human 
on himself. And the other one is that; “it doesn’t sublimate things related to 
divinity and the day of judgement.” In the first idea, as well as the God’s 
authority, all the other authorities are rejected. God’s restrictive principles on 
human are rejected. However, human in Mevlana gains a meaning with God. 
God is the human’s cause of existence. He is nothing without God. God is 
unconditional authority. God sent some orders and prohibitions to human. It is 
different to see human as a piece of God and it is different to refuse God as an 
authority. Mevlana excepts the first one. The second necessitates dependence 
to human in absolute meaning. Furthermore facts of paradise and hell at 
Mevlana is in contradiction with humanism. Then How can Mevlana be 
humanist? Love of human reserve an important place in Mevlana. But it is 
false to see Mevlana as humanist only because of this. For Mevlana focus point 
of everything is God and human is imperfect: “ Human is trifling intelligence 
and he is dependent on the teaching of God in perpetuality .” 33 Here, human is 
insufficient by oneself and he is in need of an unconditional existence. Human 
can’t be the sole measure of truth. Because the whole history is full of people’s 
contradictions. The universe in Mevlana isn’t human centered but it is God 
centered. 

MEVLANA’S UNDERSTANDING OF SOCIETY 

As we stated above, Mevlana doesn’t give knowledge systematically on 
social themes. It isn’t possible to find ideas on social subjects directly. 
Therefore it is essential to give information at every line. Here, having 
mentioned the concept of human and his relation with the society briefly at this 
point, we will tackle the social structure of Mevlana’s period and his sights on 
society. 

Concept of Human is important in Mevlana. Because Mevlana’s 
understanding of society is based on this human. First he indicates the 
ontological origin of human and he establishes relations with human and his 
creator. According to Mevlana those who can’t establish these relations are 
majority or community. Human at first place must know himself. Thus he can 
understand society and explain it. Human can constitute the base of a healthy 


32 Kamuran Birand, Ilk Qag Felsefesi Tarihi, 3. edition, Ankara, A. 0. 1. F. press, 1987, p. 30-31 

33 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 220 
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society by recognizing himself. So there is a transition from individual to 
society in Mevlana. 

How would human know himself? How would he get in touch with his 
creator? First of all he would try to leave his prejudices, his sensualities, his 
ambitions that hinders him to perceive himself and that arises from his 
personality, that is to say, he would educate himself. Thus both human will 
perceive sciences of spirituals and he will know himself better. To restrain 
passions and concupiscences by educating himself and to get in touch with 
God means to be unnihilated in God. This human will be in limits which are 
arranged by God. Mevlana reflects his understanding of human to society also. 
Therefore the whole characterization of the society will be parallel to these 
understandings of human and society. 

Among other things we must look over the period of Mevlana. Anatolia 
at the era of Mevlana was confused. This era that Mevlana lived -in the 
thirteenth century- was the worst one. It was made a pact with Muhezzibuddin 
Baycu after defeat of Kosedag in 1243. 34 After then the state of Selcuklu 
became dependent on the tyranny of Mongol. 35 The state of Selcuklu excepted 
to give a heavy tax. The state lost its authority. There were a lot of rebellions in 
Anatolia. 36 In this era Mevlana appears as an intercessioner. People apply to 
Mevlana to resolve their difficult matters. Mevlana writes briefs on this 
problems to administrators of Mongol. Generally we see affirmative answers of 
Mongol’s directors for these briefs. 37 Consequently The term of Mevlana isn’t 
such a happy era because of the wars and civil wars. 

People of Selcuklu in general was sunni. But there were a few Shiites in 
the east. There were a lot of dervish orders. Konya was a centre of religious 
orders. Dervish orders like Rufai, Nak§ibendi, Kadiri emerged in Anatolia. 
Particularly we must mention the organization of Ahi. This structure organized 
the merchants in Anatolia. But it is false to evaluate them as the merchants’ 
organization only. It is well known that this organization used to take place in 
villages and embrace various public groups. 


34 Ibn Bibi, Anadolu Selguki Devleti Tarihi, tr. M. Nuri Gencosman, Ankara, Uzluk press, 1941, 

p. 221 

35 Yilmaz Oztuna, Buyuk Tiirkiye Tarihi, Vol. 1, 1st., Otiiken press, 1977, p. 469-470 

36 Co§kun Alptekin, Dogu§tan Guniimuze Islam Tarihi, Vol. 8, 1st., Qag press, 1989, p. 298-305 

37 It can be referred to Mevlana’s work named “Mektubat” on this issue. Besides see; Ismet 
Kayaoglu, “Mevlana’ ran Mogol Yoneticilerle Munasebetleri”, 2. Milli Mevlana Kongresi, Konya, 
S. 0. press, 1987, p. 161-163 
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Konya became relatively the place of scientists and thinkers with 
Mevlana especially. For example §eyh Sadrettin is one of them . 38 Turks were 
the majority of inhabitants. The condition of people was previously good in 
terms of economy. After the battle of Kosedag, the economic condition had a 
recession . 39 Konya was the capital in this era. People and the scientists were 
coming to The state of Selcuklu by escaping Mongol’s cruelty . 40 

First of all, sufism movements were confined in the public. During 
Mongol’s invasions and afterwards Islamic mysticism spread through palace 
and goverment houses and became a life style and morality . 41 Mevlana uses 
some concepts like patience, resignation, gratitude, solitude, repentance and 
taqva in his works more. In our opinion this critical period influenced 
Mevlana’s views of human and society. 

Mevlana reflects the view of human that we stated above to society. 
Therefore to take the shape of whole social associations, briefly of society is 
parallel to these comprehensions of human and society. It is impossible to 
place Mevlana in any sociological theory in real sense as to his social sights. He 
particularly emphasizes subjective and individual aspects of religion. But he 
doesn’t refuse society and social salvation. Consequently there isn’t a contrast 
between Mevlana’s views of human and society. To the contrary there is a 
harmony. According to Mevlana the phenomenon of changing begins from 
individual. In our opinion he wants to realize social salvation with individual. 
But he doesn’t see salvation in mystical life only. Never did he live distant from 
society and he alone led for salvation to other people by living in society. As 
for Mevlana the individual is a tiny model of the society. 

First of all, it is impossible to precisely harmonize Mevlana’s views with a 
theory that takes part in history of sociology. It is necessary to state this. 
However, Mevlana can be placed in psychological school. But it is impossible 
to complete word by saying; “Mevlana can be evaluated in psychological 
school.” Because this school is very extensive and it contains trends that 
explains social events with instincts like sexuality too . 42 In this respect we can 
say that; Mevlana’s view of society is parallel to introspective method and 


38 Ahmet Alkan, “Mevlevilik ve Mevlana Kiilliyesinin Konya §ehirsel Geli§meleri”, 1. Milli 
Mevlana Kongresi, Konya, S. 0. press, 1986, p. 206 

39 ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi, 1st., M. E. B. press, 1972, p. 151-154 

40 Osman Turan, Selguklular Zamamnda Turkiye, 1st., Turan press, 1971, p. 292-293 

41 Mehmet Aydin, “Hz. Mevlana’nin Ya§adigi Devrin Sosyal Yapisi”, 2. Milli Mevlana Kongresi, 
Konya, S. 0. press, 1987, p. 283-285 

42 N. §azi Kosemihal, Sosyoloji Tarihi, 4. edition, 1st., Remzi Kitabevi, 1982, p. 115-124 
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doctrine of unity of existence (Vahdet-i Vucut) that takes part in theories of 
psychology. 

Introspective or the method of recognition of himself comes to an 
agreement with sight of unity of existence in sufism. Introspective method is to 
understand the true nature of society by recognizing himself and to explain 
social incidents with psychology of human, superior human, perfect human in 
real sense. Sufis put forward to withold this explanation in their subjective 
world and they conceal it to be connected with the field of experimental 
science that takes part in the base of whole sciences. Therefore They say; “We 
aren’t bound to psychological factor with an extreme inclination. According to 
them the whole members of society obtain the power of penetration to 
universe of emotion and thought and they purpose entire society with the word 
of “ own” in its testimony of “ to recognize oneself. ” 43 There is a great 
understanding in this method. Thus the dynamism of psychological experiment 
relevant to human and group can be described by means of these methods of 
introspection and terminologies accurately . 44 

Religion occupies the most important position in Mevlana’s 
understanding of society. “Tevhid” is the centre point in the society and the 
universe for Mevlana. Because the origin of everything is unique . 45 It is 
necassary to be united with God. Real Tevhid is this for Mevlana. Those who 
don’t accept it are within conceit . 46 This world is a universe of figures and 
dreams. Individual that is the least unit of society is a spark of God and is the 
little pearl of divine light. Therefore human can be seen as the appearance of 
God . 47 According to Mevlana, to be occupied with God keeps the society alive 
and to be occupied with other things save for God, causes the destruction of 
society . 48 Thus we can say that; one of the most important of social dynamics 
was Love of God in Mevlana’s works. In any case order and justice are always 


43 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 4. edition, 1st., Filiz Kitabevi, 1986, p. 52-56 

44 Pitirim A. Sorokin, Qagdas Sosyoloji Teorileri, tr. Munir Rasit Oymen, Vol. 2, 2. edition, 1st., 
1975, p. 193 

45 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 13 

46 §efik Can, Hz. Mevlana’nin Sireti ve Sureti”, 6. Milli Mevlana Kongresi, Konya, S. U. press, 
1993, p. 48 

47 ismail Hiisrev Tokin, Mevlana’ da Tanri Anlayi§i”, Mevlana, 1st., 1953, p. 15 

48 Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi ve §erhi, Vol. 5, 2. edition, Ankara, Ktiltiir Bakanligi press, 
1989, p. 129 
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result of Love . 49 Mevlana states the whole existences in universe were alive 
with Love of God by surpassing social dimension . 50 

Mevlana sees scientists, dervishs, sheikhs and those who have spiritual 
influences in society as compenents that help the social structure to stand . 51 
Thus one of the basic dynamics of the society is science. According to Mevlana 
a society that doesn’t abandon desires and inclinations itself, is short-lived and 
it disappears. The tribe of Ad had perished with wind for leaving God’s orders 
and swerving from Tevhid. Mevlana concretizes his thesis by giving an 
example of “Ad .” 52 Human leans against a trust. Mevlana expounds this by 
referencing this verse; “ We offered the trust to skies, ground and mountains. 
They avoided to take on the trust. They worried to be in perfidy to it. Human 
took on it. Because Human is quite unjust and very ignorant .” 53 According to 
the interpreters of the Qur’an, this trust is religion in general meaning . 54 The 
task of protecting religion will absolutely be reflected to society and social life 
too. 

Mevlana mentions the relation between religion and economic condition 
also. According to him poverty destroys people. He states this condition by 
referring to a Hadith . 55 Nevertheless According to him economic distress can 
lessen slavery to the Lord and entwining religion. So an average standard of 
living is necessary to health of society. 

In his opinion peace, solidarity are components to provide unity between 
individuals and groups . 56 Besides he sees justice as the most important 
dynamic of social structure . 57 Some people may not like but establishments in 
society are indispensible for the continuation of the community . 58 He says: 
There is a council and there is a dungeon too. Both of them are necessary. 
Council is for the cordial human, dungeon is for the unripe one . 59 


49 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 3, p. 159 

50 Mehmet Aydin, “Hz. Mevlana’ da ve Muhyiddin Arabi’de A§k Kavrami”, 3. Milli Mevlana 
Kongresi, Konya, S. 0. press, 1988, p. 239 

51 Mevlana Celaleddin Rumi, Mektubat, p. 250 

52 Mevlana Celeladdin Rumi, Mesnevi, Vol. 6, p. 372 

53 33/Ahzab, 72 

54 See; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, tr. Bekir Karhga-Bedrettin Qetiner, Vol. 12, 
1st, Cagri press, 1991, p. 6611-6620 

55 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Vol. 2, p. 40 

56 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 1, p. 205 

57 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-i Kebir, Vol. 5, p. 393 

58 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi mafih, p. 48-49 

59 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Vol. 6, p. 205 
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There is an interesting point of this matter; Mevlana mostly uses concepts 
that states subjective aspect of religion. But he isn’t distant from the society. He 
emphasizes congregation implicitly with ceremonies of Serna. This point is 
important. We see an inclination to Mevlana from the all of the social 
categories. There is an inclination in every stratum ranging from administrator 
to people. We can explain this with that day’s condition of goverment and 
society, too; There wasn’t authority and power of the state. In fact Sultans lost 
their authorities completely after Mongol’s invasion. They became a feudal 
group that acted in direction of Mongol’s orders. Community was in a crisis. In 
our opinion people answered back Mevlana’s social discourses in such a 
period. This is related closely to the feature of that term too. 

It is indispensable to ask such a question; Did the society and events that 
he lived in affect Mevlana’s thoughts? First, every scientists and thinkers had 
been affected from the society and events that they had lived in. Consequently 
Mevlana had been affected too. His inclination to sufism, themes that he 
treated, and his way of treating it are the best examples of this. Mevlana is a 
sufi and sufism is very diffused. General comprehension of Islamic mysticism is 
valid for Mevlana too. On the other hand every mystic is the owner of some 
authentic thoughts and concepts. In our opinion society and events that 
Mevlana lived in, affected the formation of these differences. 




